Martin Braxatoris
Ustav slovenskej literatiry Slovenskej akadémie vied
Bratislava, Slovenska republika
ORCID: 0000-0002-5278-8261

PRINCiP KONTRASTNEHO PARALELIZMU
AKO RETORICKE POZADIE MOTiVU ZRUSENIA
PRARODICOVSKEHO PREKLIATIA V NAJSTARSICH
SLOVANSKYCH HOMILETICKYCH PAMIATKACH

Kontrastny paralelizmus

Paralelizmus (z gr. mapaAAnAioudc) je rétoricky termin, oznacujuci
spojenie dvoch viet alebo Casti vety pri koreSpondencii ich gramatickej
a sémantickej Struktiry, resp. pri opakovani slova ¢i frazy voboch
vetach/Castiach vety. Aristoteles sa otdzkam suvisiacim s paralelizmom
venuje v Casti Rétoriky venovanej stavbe vetnej peridédy!. Osobitne sa
zaobera pripadmi, ked' sa veta sklada z protikladnych kol; takato podoba
viet je podla neho ,prijemna vtedy, ked mozno l'ahko pochopit
protikladnost myslienok, ked’ su vedla seba, st este vicSmi pochopitel'né,
a takisto preto, ze ma podobu logického argumentu“. Dva protiklady vedl'a
seba podla neho ,spOsobuju vyvratenie jedného znich“, pricom ich
spojenie je ,takzvana antitéza“s. Podobny postup pozname aj z hebrejskej
literattry; v biblistike je znamy termin antiteticky paralelizmus?, ktory
oznacuje spojenie viet ¢i Casti vety s rovnakou Struktdrou a protikladnym
vyznamom. Rovnako ako mnozstvo inych rétorickych terminov, aj vyraz
paralelizmus nachadza SirSie uplatnenie, ked' sa pouziva na vyjadrenie
Struktirnej, funkcnej, temporalnej ai. spatosti prakticky akychkolvek

1 Aristoteles, Rétorika, preklad Peter Kuklica, Martin 2009, s. 199 n.

2 [bidem, s. 202.

3 Ibidem.

4 Pozri napriklad L.I. Newman, W. Popper, Studies in Biblical Parallelism, Parts 1, 2, Oakland
1918,5.15(71), 16(72), 49(105), 50(106), 203(259) a i.
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(textovych inetextovych) entit. Princip Kkontrastného paralelizmu
predpoklada akysi homomorfizmus medzi prvkami, ktoré chapu ako
protikladné. V pripade rozmanitych spésobov rozvijania motivu zrusenia
prarodicovského prekliatia v ndboZenskych literarnych pamiatkach ide
predovsetkym o role Adama a Krista, pricom je doleZité, Ze obaja plnia
paradigmaticktl funkciu smerom k l'udskému rodu, na ktorého cele stoja.
Podobne ako v pripade antitézy z Aristotelovej Rétoriky, aj usivztaznenie
roli Adama a Krista na rétorickom podklade sposobuje vyvratenie uc¢inku
jedného znich. Princip kontrastného paralelizmu sa realizuje napriklad
v exegetickej kdzni Jana Zlatousteho, podla ktorej ,Adam je obraz Kristas.
(..) Ako sa Adam stal pre svojich potomkov, i ked neokusili ovocie zo
zakadzaného stromu, pric¢inou smrti, ktora vosla do sveta tym, Ze sa objavil
Adam, tak Kristus sa pre tych, ktori vneho veria, iked nevykonali
spravodlivé skutky, stal pri¢inou spravodlivosti, ktori im daroval
prostrednictvom Kriza“s.

Homomorfizmus v myslienkovej rovine umoZiiuje uplatnenie
analogického usudku, na ktorom sa zakladaju priklady (paradeigmy),
pouzivané podla Aristotela vtedy, ked' dve vety patria k tomu istému
druhovému pojmu, ale jedna je znamejsia ako druha’. RozliSuju sa pritom
priklady z minulej skuto¢nosti airedlne podobenstva a bajky8. Ak Adam
a Kristus patria k totoZznému druhovému pojmu, tilohu neskorsieho mozno
pribliZit prostrednictvom tulohy jeho predchodcu. V kapitole venovanej
moznému a nemoznému Aristoteles uvadza, ze ,ak je z dvoch protikladov
jeden mozny, alebo jestvuje, alebo sa uskuto¢ni, l'ahko si mdézZeme
domysliet, Ze je mozny aj protiklad toho. (..) Ak je moZna jedna vec
z protikladov, je mozna aj druha“s. Na zaklade tohto pravidla by bolo
mozné usudit, Ze ak je zndmy pripad Adama ako patriarchu I'udského rodu,
ktory mohol smerovat 'udstvo k Bohu a nedokazal to, tak moZe existovat’
iny patriarcha, ktory tito dlohu dokaze splnit. Takyto sudok sa pritom
moze opiet’ o biblicky text: ,Lebo ako je skrze cloveka smrt, tak je skrze

5 Porov. Rim 5,14.

6 Homilia X.3 in Epistolam ad Romanos. PG LX, s. 475. Ak neuvadzame inak, z cudzojazy¢nych
pramenov citujeme v pracovnom preklade.

7 Aristoteles, Rétorika, op. cit., s. 37.

8 Ibidem, s. 145.

9 Ibidem, s. 142.

10



PRINCIP KONTRASTNEHO PARALELIZMU AKO RETORICKE POZADIE MOTIVU ZRUSENIA...

Cloveka aj zmrtvychvstanie: Ved' ako vSetci umieraju v Adamovi, tak zasa
vSetci 07Ziju v Kristovi“l0. Podobnd myslienku nachddzame aj v d’alSej
biblickej pasazi: ,Prvy clovek zo zeme je pozemsky, druhy clovek je z neba.
AKky je ten pozemsky, taki su aj ostatni pozemski; a aky je nebesky, taki su
aj ostatni nebeski. A ako sme nosili obraz pozemského, tak budeme nosit’ aj
obraz nebeského“ll. Tato idea je aj vjadre konceptov, ktoré budeme
sledovat v najstarSich slovanskych homiletickych pamiatkach a tiez
v patristickych textoch, predstavujicich vo vztahu k tymto pamiatkam
mozné ideové vychodiska.

Koncept rekapitulacie

Uvedenymi suvislostami sa pritom uloha rétoriky vo vztahu
k sledovanej problematike zd'aleka nevycerpava. Osobitny vyznam ma
vtomto smere Kkoncept Krista ako nového/druhého Adamal? asnim
suvisiaca teoria rekapituacie!3, ktord na zaklade biblickych slov o zjednoteni
vSetkého v Kristovi ako v hlave!4 rozvinul Irinej Lyonsky (t asi 202) a jeho
pokracovatelia. Rekapitulacia (gr. dvakepaiaiwois, lat. recapitulatio)
predstavuje rétoricky pojem!5 vychadzajuci z predstavy o zopakovani hlav
(stgr. kepaln) Ci najdoleZitejSich casti textu. Obvykle sa pouziva na
oznacenie zhrnutia ¢i kratkeho zopakovania obsahu textu; popri casti textu
moéZe ale predstavovat aj topos orientovany na samotny textlé ¢i na
mimotextovi skutocnostl’. V diele Irineja ajeho pokracovatel'ov tento
temin nadobuda teologicky zmysel!8. Podl'a jeho ucenia udalosti Kristovho

101 Kor 15,21-22.

111 Kor 15,47-49.

121 Kor 15,45-49.

13 D. Minns, Irenaeus: An Introduction, London 2010, s. 108.

14 Ef 1,10. V gréckom texte najdeme vyraz avaxepaiaicoaoOai.

15 Pozri napriklad Ch. Walz, Rhetores graeci, Vol. VII, Pars 11, Stuttgartiae et Tubingae-Londini-
Lutetiae 1834,s.1218.

16 T.I'. XazarepoB, Tonoc vs koHyenm. K usyyeHuro monocgepvl kKysaomypul, [in:] Uzsecmus
FOscHo20 pedepanvHozo yHUsepcumema, ,®Punosorudeckue Hayku“ 2008, Ne 3,s.17, 19.

17 Porov. napriklad Apucrotenb, O 803HUKHOBeHUU JHcU80OMHbLX, MockBa-Jlenunrpag 1940,
s. 101. I1.A. BapaHoB, Mcmopus am6puoio2uu pacmeHull 8 cesi3u ¢ pazsumuem npedcmasaeHull
0 3apootcdeHuu opaaHuamos, MockBa-Jlenunrpag 1955, s. 30.

18 R.M. Grant, Irenaeus of Lyons, London 1997, s. 50-51. Cm. Takke W. Kanan, Xpucroc kak
BTOpOX AJjaM B GOroC/IOBUU CBsillleHHOMy4YeHUKa MpuHes JlnoHckoro. https://bogoslov.ru/
article/4278505 [datum pristupu: 12.04.2020].
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Zivota predstavuju zopakovanie udalosti z Adamovho Zivota, pricom vsak
majui opacné vyustenie; Kristus vykonal to, ¢o napriek svojmu poslaniu
nevykonal Adam, a napravil tym jeho chyby. Ked’Zze v p6vodnom stvoreni
Adama sme boli podl'a Irineja:

sputani a zviazani so smrtou skrze jeho neposlusnost; bolo spravne, ze
vd'aka poslusnosti toho, ktory bol pre nas ¢lovekom, sme sa mali oslobodit
od smrti; a pretoze smrt vladla nad telom, bolo spravne, Ze telo malo
stratit’ svoju silu a nechat ¢loveka oslobodit’ sa od tutlaku. A tak sa Slovo
stalo telom, aby prostrednictvom toho istého tela, ktorému vladol
a panoval hriech, stratilo svoju silu a nebolo viac v nas. A preto na$ Pan
prijal svojim vstupom do tela to isté pévodné stvorenie, aby sa mohol
priblizit abojovat v mene otcov aporazit Adamom to, ¢o Adamom
porazilo nas?°.

Kristus podl'a Irineja prisiel medzi nedokonalych I'udi2? ako ¢lovek,
Jrekapitujujic vSetko vsebe“, ,nie spoésobom, akym mohol prist, ale
spdsobom, aby sme ho my dokazali vidiet 2.

Koncept rekapitulacie sa pritom tyka aj interpretacie d’alSich
momentov zo zivota hlav l'udského rodu. Podla Irinejovej koncepcie
muselo k zachrane dojst’ prave prostrednictvom smrti na dreve, ,aby sme
sa sa tak, ako sme sa prostrednictvom dreva stali hrieSnikmi Boha tak, ako
sme prostrednictvom dreva ziskali odpustenie na$ho hriechu“2, Dalej pise,
Ze ,ako sme prostrednictvom dreva stratili Slovo BozZie, ekondmiou dreva
sa stalo viditenym pre vSetkych 'udi“z3. Kristus podl'a neho:

viditeI'ne prisiel k svojim a bol neseny svojim vlastnym stvorenim, ktoré
nesie on sam, a neposlusnost, ku ktorej doslo ohl'adom dreva, napravil
svojou posluSnostou na dreve, a 1Zivé zvedenie, ktorému sa neStastne
podrobila panna Eva, uZ zasndbend s muZom, bolo rozruSené
prostrednictvom pravdy, o ktorej si Stastne vypocula zvestovanie od
anjela Panna M4dria, rovnako zasnibena s muZom. Lebo, ako bola jedna
zvedena slovami anjela k tomu, aby utiekla od Boha a porusila jeho slovo,

9lrenaeus, St, Bishop of Lyon. The Demonstration of the Apostolic Preaching, ed. A. Robinson,
London-New York 1920, s. 48.

20 Irinej tu hovori o nezrelom, detskom stave ¢loveka.

21 Contra haereses, Liber IV. Caput XXXVIIL 1. PG VII, col. 1105.

22 Contra haereses, Liber V. Caput XVIL. 3. PG VII, col. 1170.

23 Contra haereses, Liber V. Caput XVIL. 4. PG VII, col. 1171.
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druhd prostrednictvom slov anjela ziskala radostni zvest, aby nosila
Boha, podriad'ujic sa jeho Slovu. Ako bola jedna neposlusna Bohu, druha
sa poddala poslusnosti Bohu, aby Panna Maria bola zastankyiiou panny
Evy. Aako sa prostrednictvom panny ludsky rod podrobil smrti,
prostrednictvom Panny sa zachraiiuje, pretoZze neposlusnost’ panny bola
vyvazena poslusnostou Panny. Hriech prvostvoreného cloveka ziskal
napravu prostrednictvom trestu prvorodeného, a lest hada bola porazena
jednoduchostou holuba, atak boli pretrhnuté okovy, ktorymi boli
priputani k smrtiz4.

Zcitovaného dryvku je =zrejmé, Ze princip kontrastného
paralelizmu nevztahuje len na Adama aKrista, ale aj na vztah Evy
a Bohorodicky. Paralely medzi Gen. 2 arozpravanim evanjelistu LukaSa
o zvestovani Kristovho narodenia?> sa v ramci krestanskej tradicie zacali
formulovat prave v casoch Irineja a Justina Mucenika (1 okolo 165)
a zakladali sa na symbolickom kontraste medzi podvolenim sa diablovi
apokornym prijatim BoZej vodle2é. Podla Irineja ,Eva bola neposlusna,
pretoze neprejavila poslusnost, ked’ bola este pannou. Ako ona, ktora mala
muza Adama, kym bola eSte pannou (...) a stala sa pric¢inou smrti pre seba
a cely l'udsky rod, tak aj Maria, ktora mala uré¢eného muza, ale zostavala
pannou, sa prostrednictvom poslusnosti stala pri¢inou spasy pre seba
a cely I'udsky rod“?7. V tvorbe Jana Zlatousteho sa vytvaraju palalely medzi
stvorenim Evy bez Zeny (z Adamovho rebra) a splodenim Krista bez muza
(z panny)2. O paralely medzi Gen. 2 azvestovanim sa vo svojej
homiletickej tvorbe casto opieral konstantinopolsky patriarcha Proklos
(T 446)2° ¢i neskdr patriarcha Fotios (T 893); ako priklad uvedme prvi
Besedu na Zvestovanie presvdtej Bohorodicke3? a v druhd Besedu na
Zvestovanie presvdtej Bohorodicke3l. Motivy suvisiace s konceptom Marie
ako novej Evy sa nezriedka rozvijaju aj v textoch venovanych sviatkom

24 Contra haereses, Liber V. Caput XIX. 1. PG VII, col. 1175.

251k 1,26-38.

26 ], Meyendorft, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes, New York 1979,
s.146-147.

27 Contra haereses, Liber I11. Caput XXII. 4. PG VII, col. 956-957.

28 [n natalem Christi diem, PG LVI, col. 389.

29 ]. Meyendorft, op. cit., s. 147.

30 The homilies of Photius, patriarch of Constantinople, ed. C.A. Mango, Cambrige-Massachusetts
1958,s.112 n.

31 [bidem, s. 142.
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Pocatia a Narodenia Bohorodicky, ako napriklad vo Fotiovom Slove na
Narodenie presvdtej Bohorodicky3? & v Reci na Narodenie Bohorodicky od
Andreja Krétskeho (1 720)33.

Koncept vykipenia

Vtvorbe Gregora Nysského (1 394) sa miesto rekapitulacie
stretavame s myslienkou, predpokladajiucou, Ze Boh skrze obetovanie
Krista vykupil ¢loveka (v zmysle splatenia ceny za vyslobodenie) spod
moci diabla34, priCcom satan sa nechal oklamat l'udskou prirodzenostou
a telesnostou, do ktorej bol Boh skryty35; avo vysledku bol porazeny.
Vykupitel'ska idea sa opiera o biblicky vers, podl'a ktorého Kristus , dal svoj
zivot ako vykupné za mnohych“3¢, Podobné prvky mozno najst aj v diele
Gregora Nazianskeho (1 390), podla ktorého ,nové nahradilo staré
a prostrednictvom utrpenia bol povolany do povodného stavu ten, ktory
trpel, a kazdy nas hriech bol splateny tym, ktory je vysSie ako my; a objavila
sa nova sviatost: zlasky k cloveku ekonémia spasy voci padlému skrze
neposlusnost (...)“37. Preto podl'a Gregora Nazidnskeho nastalo ,narodenie
z Panny, preto jasle a Betlehem: narodenie miesto stvorenia, Panna miesto
Zeny, Betlehem miesto Edemu, jasle miesto raja, malé a viditelné miesto
vel'kého askrytého (..) Preto drevo miesto dreva aruky miesto ruky:
miesto ruky drzo natiahnutej ruky stato¢ne rozpaté, ruky pribité klincami
miesto svojvol'nej ruky (...)“38. Podl'a Gregora sa:

inac nepojatel'ny do telesného pre nesmiernost prirodzenosti nielenze stal
pojatelnym prostrednictvom tela, ale aj sebou samym osvietil ¢loveka,
spraviac zo seba akoby kvasok celého spojenia, oslobodil celého cloveka
z odsudenia, spojac so sebou odstudené, astal sa za vSetkych vSetkym,
z Coho pozostavame, okrem hriechu. - telom, duSou, mysl'ou - vSetkym, do
¢oho prenikla smrt3°.

32 Ibidem, s. 171-172.

33 Oratio prima, In nativitatem B. Mariae I, PG 97, col. 809-812.
34 Oratio catechetica magna, Caput XXII PG XLV, col. 59-62.

35 Oratio catechetica magna, Caput XXIIL PG XLV, col. 61-64.

36 Mk 10,45.

37 Oratio I1. Apologetica, XXI11. PG XXXV, col. 433-434.

38 Oratio 1. Apologetica, XXIII - XXIV. PG XXXV, col. 433-434.
39 Oratio XXX. Theologica, IV. XX1. PG XXXVI, col. 131-132.
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Prostrednictvom Krista sa:

obnovuju prirodzenosti, a Boh sa stava ¢lovekom. Ten, ktory vstipil na
nebo nebies na vychode vlastnej slavy a svetlosti sa oslavuje na zapade
nasSej biedy anasej pokory, a Syn Bozi prijima to, aby bol a nazyval sa
Synom cloveka, bez toho, aby menil to, ¢im bol - lebo to je nemenné, ale
z 1asky k ¢loveku prijimajuc to, ¢im nebol. (...) Preto sa nespojitel'né spaja -
nielen Boh snarodenim, mysel stelom, mimocasové scasom
aneohranicitelné s mierou, ale aj narodenie s panenstvom, necestnost
stym, Co je vysSie nez vSetka Cest, pokojné svasnivym, nesmrtelné
sporuSenym. Lebo kedZe ten, ktory naucil zlu%9, dafal vo svoju
neporazitelnost, ked' nas oklamal nadejou v zboZStenie, sim sa klame
prekazkou tela (podciarknutie MB), aby pri pristupeni k Adamovi stretol
Boha. A tak novy Adam zachranil starého, a bolo snaté odsudenie tela, ked'
smrt bola umftvend telom*1.

Jan Kassian (t 435) predstavil koncepciu, podl'a ktorej obol'steny
Clovek pri svojom pade uzatvoril zmluvu s diablom a dostal sa tak pod jeho
moc. KedZe Boh respektuje jeho slobodnd vélu, sdm prijima ludska
podobu, aby l'udstvo vykupil z otroctva cenou vlastnej krvi4z. Podl'a Jana
zalezi na voli Cloveka, ¢i tuto milost prijme alebo odvrhne3. Toto
apodobné ucenia ukazuji, do akej miery je suvisi hamartologia
a soterioldgia; vychodiskovym bodom nauky o spase je nauka o hriechu.

Koncepty obnovy a zboZstenia

V savislosti so zachranou starého cloveka je doleZity koncept
obnovy (do prvotného stavu), ktory vdanom pripade (na rozdiel od
origenovského konceptu apokatastazy) nema eschatologicky#4, ale skor
soteriologicky rozmer. Prvotny stav mnohi teol6govia vratane Klimenta
Alexandrijského#5, Gregora Nysského*¢, Andreja Krétskehot’, Maxima

40'T,j. diabol.

410ratio XXXIX. In sancta Lumina. XIII. PG XXXV]I, col. 349-350.

42 Collatio XXIII. - De velle bonum et agere malum. Caput XII. PL XLIX, col. 1263-1268.

43 Collatio XIII. - De protectione Dei. Caput XI - XIII. PL XLIX, col. 921-934.

44 Prehl'ad vyznamov a pouZiti tohto slova v patristickej tradicii podava, ed. G.W.H. Lampe,
A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. 195.

45 Stromata, Liber IV. Cap. XXIIL PG VIII, col. 1359-1360.

46 Pozri napriklad De hominis opificio, PG, XLIV, col. 183-184.
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Vyznavaca?® i Fotia%® charakterizuji ako Cisty, bezhrieSny, ideadlny ci
dokonaly. Oproti tomu napriklad Irinej zdoéraznuje ,detsky stav“
prvostvoreného cloveka a jeho nepripravenost na prijatie Boha50. Fotios,
ktory vo vys$Sie spominanom zmysle beZne pouZiva termin obnovys!.
nechape prvotny stav ako najdokonalejsi, ale len ako predohru nebeského
kralovstvas2. Podla viacerych vychodnych teolégov vratane Fotias3,
Maxima54 a i. Boh uz pocas stvorenia predvidal I'udsky pad a preto stvoril
Cloveka v pohlavne diferencovanej podobe. Podl'a Maxima vSak Adamovo
stvorenie a pad prebehli stcasne; aktualna a empiricka existenia prvého
Cloveka pred padom je preitho Cisto hypotetickdss. Boh dal podl'a neho
Cloveku (vecnu) existenciu a urcil ciel, ku ktorému ma smerovat: jeho
dosiahnutie pritom predpoklada slobodny pohyb k Bohu, od ktorého sa
Clovek odklonil hned, ako zacal uplatiiovat’ svoju slobodnu voluse. Adamov
stav pred padom Maxim chape ako idedlny najma zhladiska jeho
potencialu zjednotenia vSetkého v Bohu®?. PiSe, Ze Kristus opatovne stvoril
Adama a obnovil ho v pdvodnom staves8. Prvotny stav vSak nevnima ako
definitivny ciel’; jeho ticelom je zboZStenie, ku ktorému mal doviest l'udstvo
Adam®9, a z ktorého uZ nemozno padnut®0. Uvadza, Ze Boh opat obnovil
prirodzenost ¢loveka, ,ked mu dal mu Zivot bez utrpenia prostrednictvom
(svojho) utrpenia, oddych prostrednictvom (svojich) tazkosti, vecny Zivot
prostrednictvom (svojej) smrti, svojim stradanim vtele obnovil stav

47 Oratio prima. In nativitatem B. Mariae 1. PG 97, col. 811-812.

48 C.JI. EnucanoBuy, [IpenodobHuiii Makcum HcnosedHuk u suzaHmutickoe 6020c108ue, MockBa
1996,s.77.

49 Ad Amphilochium. Quaestio XXXVI. PG CI, col. 259-260.

50 Contra haereses. Liber IV. Caput XXXVIIL 1. PG VII, col. 1105.

51 K. Kepn, Anmponosozus ce. I'puzopust [laaamvi, Iapwk 1950, s. 256-257.

52 Ad Amphilochium. Quaestio V1. PG CI, col. 109-110, Porov. KepH, op. cit,, s. 254.

53 Ad Amphilochium, Quaestio CCLIV. PG CI, col. 1063-1064.

54 Ambiguorum liber, PGXCI, col. 1401-1402.

55 A.G. Cooper, The Body in St Maximus the Confessor: Holy Flesh, Wholly Deified, Oxford 2005, s. 80.
56 Porov. U. Meltennopd, Hucyc Xpucmoc 6 8ocmoyHoM npagociagHom 6oz2ocao8uu, MockBa
2000,s.153.

57 Ambiguorum liber, op. cit., col. 1353-1354, 1401-1402. Quaestiones et dubia 111, PG. XC, col.
788-789. CM. Takke U. KamnaH, XpucTtoc kak BTOpoil AjlaM B GOroC/I0BUU NPENnof06HOro
Maxkcuma McnoBeHuka, https://bogoslov.ru/article/4574482, [datum pristupu 12.04.2020].
58 Quaestiones et dubia 62, ed. ].H. Declerck, Maximi confessoris quaestiones et dubia, Corpus
Christianorum. Series Graeca 10. Turnhout, Brepols 1982, s. 49.

59 Porov. Ambiguorum liber, op. cit., col. 1353-1354, 1401-1402.

60 Jbidem, col. 1319-1320.

16



PRINCIP KONTRASTNEHO PARALELIZMU AKO RETORICKE POZADIE MOTIVU ZRUSENIA...

(l'udskej) prirodzenosti a tym, Ze si zobral telo, dal tejto prirodzenosti
nadprirodzent milost’ - zboZstenie“61. Koncept zboZstenia (Oswotg), ktory
nachadzame uz vtvorbe Atanaza Alexandrijského62 a dalSich myslitel'ov
vratane Gregora Nazianskeho¢3, Maxima Vyznavaca®* ¢i Andreja Krétskeho®s
predpoklada ucast stvoreného cloveka na Bohu prostrednictvom jeho
milosti. Nejde teda len o odstranenie désledkov prarodi¢ovského hriechu, ale
o mystické spojenie Boha sclovekom a cloveka s Bohom. Nastrojom
zboZStenia pre krestana su podl'a cirkevnych otcov sviatosti, osobitne krst
a prijimaniess, spaté s napodobnovanim Krista a samotnym zboZstenimé7.

Podoby kontrastného paralelizmu
v najstarsich slovanskych homiletickych pamiatkach

Interpretacni produktivnost principu kontrastného paralelizmu
mozno demonstrovat na textologicky suvisiacich slovanskych kaziach
Adhortdcia k pokdniu¢8, VSeobecnhé poucenie na pamiatku apostola alebo
mucenika®® a Poucenie na desiatu nedelu po Vsetkych svdtych?°. V ivode
vSetkych troch najdeme pasaze, ktoré sa tykaju prarodi¢ovského padu
a jeho dosledkov. Ak v tychto pamiatkach vystupuje do popredia tizka
spojitost medzi ucenim problémami hriechu a spasy. Medzi atributmi
hrieSneho a spasonosného Zivota je kontrastny vztah, pricom odvrhnutie
prvého anasledovanie druhého predpokladd uplatnenie l'udskej vole.
Takyto vztah moZno demonsStrovat na priklade Adhortdcie k pokdniu,
v ktorej sa vytvaranie kontrastu za¢ina enumeraciou hriechov:

61 Quaestiones ad Thalassium de Scriptura sacra LXI. PG XC, col. 631-632.

62 Slovo sa stalo ¢lovekom, aby sme sa zboZstili“. De incarnatione 54.3. PG XXV, col. 192-193.

63 Oratio XXXI. Theologica V. XXX., PG XXXVI, 167-168.

64 Quaestiones ad Thalassium de Scriptura sacra LIX. PG XC, col. 607-610.

65 Oratio prima. In nativitatem B. Mariae 1. PG 97, col. 809-810.

66 Pozri napriklad Gregorius Nyssensis, Oratio Catechetica 3., PG 45, col. 85-88.

67 EnudaHoBuy, op. cit., s. 26.

68 Text uverejnil AX. BocrokoBb, I'pammamuueckusi 06BACHEHUST HA mMpu cmambsu
Ppelisuneenckoli pykonucu, [in:] TLU. Kennens, Cobpanie CaagsiHCKUX® NAMSIMHUKOB®,
Haxodawuxcs eHb Pocciu. KH. 1. [lamsamuuku cobpanHble 8 'epmaniu, CaHKT-IleTepOyprs,
1827, s. 21-86. Slovensky preklad vydal E. Pauliny, Slovesnost’ a kulttirny jazyk Vel'kej Moravy,
Bratislava 1964, s. 205-208.

69 Kaumenm Oxpudcku: CebpaHu ceuuHeHus, eds. b.C. Auresnos, KM. Kyes, X. Kozgos, T. 1.
Codus 1970, s. 94-98. Ibidem, s. 101-105.

70 [bidem, s. 146.
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A tak, bratia, pamatajme, Ze sa aj synmi Bozimi nazyvame. Preto odstiipme
od tych mrzkych skutkov, ktoré su skutky satanove, ako ked kondme
pohanské obety, brata ohovarame, ako zlodejstvo, ako vrazda, ako
uspokojovanie tela, ako prisahy, ktoré nedodrziavame, ale ich porusujeme,
ako nenavist7L.

Apel smerujuci k tomu, aby sa adresat kdzne vzdal hriechu a konal
dobré skutky, opiera sa o priklad svatcov, ktorych by mal nasledovat”:

Mozete preto, synkovia, uvidiet i sami rozumiet, Ze boli prvi I'udia v tvari
taki, Ze i my sme, tieZ Ze diablovo znenavideli a BozZie si zaltibili; Ze preto
teraz sa im klaniame v ich kostoloch a modlime sa k nim ana ich cest
pijeme a obety im prinaSame za spasenie nasich tiel a dusi naSich. Taki{ isti
modzZeme eSte byt aj my, ak budeme robit také Ciny, aké robili oni. Lebo
la¢ného kimili, smadného napajali, bosého obuvali, nahého odievali,
malomocného v mene BoZom navStevovali, mrzniceho zohrievali,
cudzieho vovadzali pod svoje strechy, v temniciach a v Zeleznych okovach
sputanych navstevovali a v mene Bozom ich utesovali’2.

Podobne VSeobecné poucenie... obsahuje navod, ako sa prostred-
nictvom Krista vymanit' zo stavu odsudenia, ktory nasledoval po Adamo-
vom pade: je potrebné uvedomenie si klamlivosti docasného Zivota,
zanechanie hriechov, obratenie sa ku Kristovi anasledovanie svatych
v modlitbach a dobrych skutkoch:

Nenechajme sa preto, bratia, oklamat' tymto zlym a mftvolnym Zivotom.
Lebo vSetci st tu docCasni avSetci sa postupne pomind; bohati, I'ud aj
ostatni’3. VSetci tu zostand, ale my len s hriechmi odideme, nase telo sa uloZi
do hrobu pre potravu cervom, naSe kosti sa obnaZia adusa pbdjde za
skutkami az do konecného vzkriesenia. Ked Pan pride na sud, duse
spravodlivych sa vo svetle a hriesni v tme. Pan pride kazdému dat podla
skutkov. Vtedy opat bude dusa spolu s telom. Nenechajme sa preto oklamat,
bratia, ani sa nenazyvame nesmrtelnymi, azanechajme vSetku zlobu
atelesné pozitky, almuznou a dobrymi skutkami uctime si paméat’ svatého
(meno). ZhromaZd'ujuci sa vchrdme na modlitby, s Cistotou alaskou
dbstojne oslavme sviatok svatého, a nie opilstvom, smilstvom ¢i hrami (...)74.

71 E. Pauliny, op. cit,, s. 199, porov. Ibidem, s. 205.

72 [bidem, s. 199-200, preklad upraveny podl'a Ibidem, s. 205-206.
73 Porov. Zalm 49, 11.

74 V§eobecné pouclenie, Kaumernm Oxpudcku..., op. cit., s. 101.
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Pamiatka d'alej pokracuje vypoctom hriechov, ktoré ma Kkrestan
zanechat, a popisom skutkov vedudcich k ve¢nému zivotu. Podobnu
nomenklatiru hriechov adobrych skutkov obsahuje aj obrad nad
spovedajucim sa zo Sinajského eucholdgia, ktory vo svojom uvode odkazuje
k sviatostnej obnove povodného stavu, od ktorého hriesnik odstupil svojim
previnenim?s.

Téma napodobnovania svatych ma ma v skimanych homiletickych
pamiatok na ceste k spase kl'iCovy vyznam. Podl'a VSeobecného poucenia...
spravodlivi l'udia, taziaci po raji, ktori si pevne opasali svoje bedra a dali sa
do boja snepriatel'skym démonom a zvitazili nad nim, vosli opat do
prvotnej rajskej blaZenosti adoteraz vchadzaju, krasliac sa dobrymi
skutkami, tento klamlivy Zivot povazujic za prach a miesto, ktoré sa ako
tien nestdlo presdva, meniac obdobia aroky“7¢. Identicki pasaz
nachddzame v Pouleni na desiatu nedelu po VSetkych sviatych?’.
Adhortacia k pokaniu po enumeracii Bohu milych skutkov svatych predkov
pokracuje: ,Tymi, tymito skutkami sa Bohu pribliZovali. Tak, synkovia,
i ndm jest modlit sa tomu istému vrchnému Otcu Hospodinovi, dokial’ nas
tamze neusidli v kral'ovstvo svoje ktoré je uhotovené od zaciatku do konca
vyvolenym Bozim“78. Na inom mieste o predkoch piSe, Ze ,kruto trpeli, lebo
ich bili metlami a pribodnic ohniami piekli a metlami tali a na drevo vesali
azeleznymi kliestami roztrhali. Ato zase my teraz naSou spravodlivou
vierou aspravodlivou spovedou mézZeme ucinit, ¢o oni tou velkou
strastou ucinili“7°.

Podobné prvky sa, prirodzene, nezdriedka objavuju v pochvalnych
slovach na pocest svatych. Napriklad v Pochvalnom slove na blaZeného
Cyrila a arcibiskupa pandnskeho Metoda®® ¢itame:

Bohu aspasitelovi naSmu JeZiSovi Kristovi, ktory sa mnohou
anevypovedatelnou laskou kc¢loveku zmiloval nad l'udskym rodom,
nedufajicemu vo svoje stvorenie, diabolskou I'stou opantané, ktory ponizil

75 L. Geitler, Euchologium. Glagolski spomenik manastira Sinai brda, Zagreb 1882, s. 122.

76 Kaumenm Oxpudcku..., op. cit., s. 95.

77 Ibidem, s. 146.

78 Pauliny, op. cit, s. 200, preklad upraveny podl'a Ibidem, s. 206.

79 Ibidem, s. 201, preklad urpaveny podla Ibidem, s. 207-208.

80 Kaumenm Oxpudcku..., op. cit., s. 455, 479, 493. Preklad tejto pamiatky uvadza Ratkos, P.,
Velkomoravské legendy a povesti, Bratislava 1977, s. 84-93.
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sa do dobrovolnej pokory (Fil 2,7-8) avzal si telo skrze Svatého Ducha
aprecisté telo slavnej Bohorodicky a vzdy Panny Marie, na zemi sa zjavil
azil sl'udmi (Bar 3,38), vrovnakej podobe ako nase teld, vo svojom tele
odsudil hriech, aby umierajici v Adamovi ozili v Kristovi (1 Kor 15,22), lebo
on je nas pokoj, urobil z oboch jedno a zbdral mur rozdelenia (Ef 2,14-16),
krizom zahubil nepriatel'stvo a bol prvotinou zosnulych (1 Kor 15,20; Kol
1,18), a sebou usmernil 'udsky rod na neporusitelnu cestu. Potom vstipil
na nebesia, sadol si po pravici prestola velebnosti na vysostiach, dal
I'udskému rodu znaly prisl'ub, chtiac v poslednych ¢asoch prist sudit Zivych
a mrtvych a odplatit’ sa kazdému podl'a jeho skutkov ako spravodlivy sudca,
Lebo nechce smrt hrieSnika, ale jeho obratenie apokanie (Ez 18,23;
Ez 33,11), ¢o ilen by sa najvacSmi oddaval zlobe kazdy clovek. Lebo
milostivy Boh neopustil svoje stvorenie, ani nezabudol na dielo svojich ruk,
ale na kazdy rok a cas si vyvolil muZov a ukazal ich skutky a hrdinské ¢iny
I'ud’'om, aby sa im stali podobnymi a ziskali vecny zivots1.

Z Pochvaly svitého mucenika Dimitra®? pozndme obdobu
Specifického motivu hladania prarodi¢ovského miesta, déstojnosti ci
hodnosti (zndmeho zo Zivota Konstantinovho IV, IX a XI):

preblazeny Kristov mucenik odmladi rastol ako plodny vinohrad
(Oz 14,8), duchovnou sladkost'ou vSetkych napajajic, rozumom rozkvitol
ako lalia (Sir 39,19), Iibezne vomnajicou laskou pritahujici vSetkych
k viere Kristovej, okrasleny vynimocnou dobrotou, vyzorom Zziariaci ako
anjelska podoba, mudrostou prekypujuici ako poklad Zivota, mimo vSetkej
tejto necistoty a telesnej ziadostivosti, pribijajuci svoj um do nebies
a pradedovské miesto a hodnost hl'adajtci, od ktorého odpadol praded
Adams®3.

V najstarsich slovanskych homiletickych pamiatkach nachadzame
aj motiv Bohorodicky ako novej Evy. Napriklad v Klimemtovom Pouceni na
Pocatie svdtej Bohorodicky ¢itame:

zacCina sa den pociatku nasho spasenia a plodi v dtrobach spravodlivej
Anny podla zvestovania archanjelom, spravodlivého vnuka Jesseho
z Davidovho kolena. Lebo skrze 1iu sa znic¢ili Adamove okovy, nou sa

81 Kaumenm Oxpudcku..., op. cit., s. 455, 479, 493. Preklad tejto pamiatky uvadza Ratkos, op. cit,,
s. 84-93.

82 Kaumenm Oxpudcku..., op. cit., s. 227.

83 [bidem, s. 227.
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oslobodil svet od I'sti, vd'aka nej sa raduju proroci, o¢akavajici narodenie
pana nasho Jezisa Krista8+.

Pochvalné slovo na pamiatku blaZeného proroka Zacharidsa
a o narodeni Jdna Krstitel'a, v ktorom sa prel'stenie Evy diablom spaja
s hriechmi potomstvass, obsahuje aj taktto pasaz: ,Raduj sa, milosti pln3,
Pan s tebou. PoZehnana si medzi Zenami a pozZehnany je plod Zivota tvojho.
Raduj sa, ktora si prekonala kliatbu Adamovu v precistom Zivote svojom,
ktory tymto vSetkym ziskal dokonalost' (...)“86. V Klimentovom Pouceni na
Narodenie precistej vlddkyne naSej Bohorocicky okrem zruSenia kliatby
nachadzame koncept obnovy:

Nadisiel ¢as naSej spasy, bratia, hl'a, zaziaril nam, sediacim v tme hriechu,
duchovny pribytok Krista-Slnka. Dnes, bratia, zaziarila celému svetu
radost, dnes narodena vnucka apani pradeda Adama snima Adamove
putd, dnes sa narodila zahuba Evinej kliatby a obnova celého sveta, dnes
sa znic¢ila ddvna lest’ a novym l'ud'om zaziarilo zvestovanie. Lebo Zenskym
priestupkom sme odpadli od blaZzenosti a opat sa Zenskym narodenim
vraciame naspat’ do raja®’.

Ku konceptu obnovy sa v Pochvale Bohorodicke na sviatok Zosnutia
pridava aj koncept zboZstenia:

Svetly sviatok oslavujtci, pridte, milovani, pokochame sa tymto
predivnym zazrakom, odvrhnic mrak kazdodennosti, zmyslové oci si
osvietime aumom sa pozdvihneme, aby sme videli predivné Zosnutie
Panovej Matky azhromazdenie jeho wucenikov na oblakoch na
vyprevadenie precistého tela skuto¢ne presvatej a preslavnej vladkyne
nasej Bohorodicky aVzdypanny Marie. Lebo prostrednictvom nej sa
obnovil l'udsky rod vetchy od hriechu, prostrednictvom nej sa otvoril
Eden, zatvoreny davno prababou Evou. Prostrednictvom nej ustdpil
ohnivy me¢, odiSiel aotvorila sa cesta vedica do rajskej blaZenosti.
Prostrednictvom nej sa snala kliatba a rozkvitlo pozehnanie. Tam v nas
vosla smrt a tade vysiel vecny Zivot. A potom sa zjavilo nové nebo, nestice
stvoritel'a neba a zeme. Prostrednictvom teba sa zboZstilo I'udstvo (...)8s.

84 Ibidem, s. 309-310.
85 [bidem, s. 168.
86 [bidem, s. 175.
87 Ibidem, s. 207.
88 [bidem, s. 762.
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Zaver

Adekvatna interpetacia poddb motivu zruSenia prarodicovského
prekliatia v najstars$ich slovanskych homiletickych pamiatkach nie je
mozna bez poznania dobového intelektudlneho kontextu. Motiv napravy
dosledkov prarodicovského hriechu v spominanych textoch ma patristické
vychodiska a Cerpa z viacerych konceptov cirkevnych otcov. Jednym z nich
je koncept rekapitulacie, ktory sa zakladd na paralelizme medzi rolou
Adama arolou Krista vo vztahu k I'udstvu. Suvisiace teologické koncepcie
maju rétorické pozadie a predstavuju svedectva, Ze cirkevni otcovia, ktori
svojim dielom zretel'ne ovplyvnili aj tvorbu cyrilo-metodskej literarnej
Skoly, st hlboko spati s intelektualnou helénistickou vychovou a metddami
myslenia, ktoré prevzali od svojich ucitel'ov8®. Vo vztahu k spominanému
motivu sme navrhli uplatnit termin kontrastny paralelizmus, ktory sa
opiera o homomorfizmus entit stavanych do vzdjomného protikladu.
V nasom pripade sa ide o role patriarchov s paradigmatickou funkciou voci
l'udskému rodu. Vyznamnu rolu tu zohrdva moment napodobiiovania,
ktory predpokladd prijatie paradigmatickej roly Krista ajeho svitych
v Zivote krestana. V intencidch principu kontrastného paralelizmu sa nesie
koncept obnovy, ktory sa zaklada na mysSlienke navratu k pévodnému
stavu prostrednictvom napravy prarodi¢ovskych chyb. O podobny
paralelizmus sa opiera koncept Bohorodicky ako novej Evy, ktory
pochadza z patristickej nduky arovnako je zastipeny v najstarSich
slovanskych kaznach. Hranice tohto interpretacného pristupu presahuje
koncept zbozstenia, ktory predpokladd hierarchicky vysSsi stupen
v porovnani s prvotnym stavom. V Casti skimanych textov ma motiv
zruSenia prarodicovského prekliatia podobu hl'adania prerodi¢ovského
miesta, dostojnosti ¢i vysady, typicku pre literarne pamiatky tejto Skoly.
Vostatnych textoch motiv zruSenia prarodicovského prekliatia
Standardnym sp6sobom nadvézuje na patristické myslienkové a duchovné
dedicstvo.

89 ]. Kraus, Rétorika v evropské kulture i ve svété, Praha 2011, s. 75-76.
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THE PRINCIPLE OF CONTRAST PARALLELISM AS A RHETORICAL BACKGROUND
OF THE MOTIF OF THE CANCELLATION OF THE CURSE OF FIRST PARENTS
IN OLDEST SLAVIC HOMILETIC TEXTS

Abstract: The paper deals with the motif of cancellation of the curse of first parents in oldest
Slavic homiletic literature. It examines the patristic foundations of the motif adaptations and
their conceptual structure. On this basis, the author attempts to find a rhetorical background of
the motif in homiletic texts. The author relies on the concept of contrast parallelism, presuming
the homomorphism of entities that contradict each other. Thus, the article provides an inter-
pretative application of several concepts: recapitulation, Christ as the last Adam, the Mother of
God as the new Eve, and the idea of redemption, renewal and deification.

Keywords: curse of first parents, contrast parallelism, recapitulation, renewal
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