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WSTEP

Spowiedz i kazanie niosg ze sobg, jak powszechnie wiadomo, uni-
kalne doswiadczenie kulturowe, zgromadzone w trwajgcej ponad dwa ty-
sigce lat historii chrzescijanistwa. Tradycja spowiedniczo-kaznodziejska,
zapoczatkowana przez Swietego Augustyna, przyswojona na kontynencie
europejskim przez rozne kultury, nieustannie rozwijana i przeksztatcana,
pozostaje zywotna od wielu stuleci. W epoce $redniowiecza, jako wazne
aspekty zycia religijnego, spowiedz i kazanie staty sie dla literatury nie-
zwykle pozadanymi gatunkami. Stopniowe odchodzenie od Sredniowiecz-
nych kanonéw religijnych w latach pézniejszych przyczynito sie do ksztat-
towania spowiedniczych i kaznodziejskich fenomenéw jako samodzielnych
estetycznie zjawisk, ktére do tej pory budza trwate zainteresowanie za-
réwno czytelnikow, jak i badaczy. Wéréd ostatnich znajduja sie autorzy
artykutéw zamieszczonych w niniejszej monografii, ktérzy zaprezentowali
problem spowiedzi i kazania zar6wno na przestrzeni wiekéw, jak i na pod-
stawie Zrodet o odmiennych poetykach.

Martin Braxatoris podejmuje prébe znalezienia retorycznego tta
motywu odwotania klatwy pierwszych rodzicow w najstarszych tekstach
homiletycznych. Artykul dostarcza interpretacyjnego zastosowania kilku
poje¢: rekapitulacji Chrystusa jako ostatniego Adama, Matki Bozej jako
nowej Ewy oraz idei odkupienia, odnowienia i deifikacji.

Gabriela Frischke dokonuje analizy wybranych tekstow Karola
Fabianiego, Andrzeja Filipeckiego i Gabriela Cedrowicza w kontekscie
oskarzen o bezuzyteczno$¢ i prowadzenie $wieckiego stylu zycia przed-
stawicieli Kosciota katolickiego w okresie o$wiecenia. Autorka w swoim
artykule prezentuje metody obrony i kontrargumenty duchownych.

Epoki o$wiecenia dotyczy rowniez artykut Martina Golemy. Autor,
w oparciu o analize kazan i artykutéw publicystycznych stowackich prote-
stanckich uczonych okresu o$wiecenia, zwraca uwage na tworzenie i rozwoj
dwoch zréznicowanych, kontrastowych i konfliktowych ,obrazéw miasta”
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oraz kultury miejskiej, dwoch stabilnych stylow semantyzacji, ktére wraz
z biblijnymi metaforami stworzyty pozycje miasta jako zjawiska. Te dwa
sprzeczne ze sobg style w kulturze stowackiej odpowiadaja badz , miej-
skiej” idei raju - miasta, badz ,.agrarnej” idei raju - ogrodu wiejskiego.

Jacek Kwosek porusza temat mitosierdzia w sakramencie pokuty
w rozumieniu Piotra Skargi, koncentrujac sie na dwoch tekstach - Kazaniu
o siedmi sakramentach, konfrontujagc powyzszy tekst z nauka Soboru Try-
denckiego o sakramencie pokuty i usprawiedliwieniu oraz na kazaniu na
trzecig niedziele po Swiatkach ze zbioru Kazania na niedziele i sSwieta,
w ktérym - jak podkres$la autor tekstu — zostat potozony wiekszy nacisk na
mitosierdzie Boze i mito$¢ objawiong w sakramencie pokuty.

Ludmita Lucewicz koncentruje sie na rosyjskim wyznaniu autobio-
graficznym. W swoim artykule autorka prezentuje krétki przeglad grupy
najbardziej reprezentatywnych tekstéw XIX wieku oraz ukazuje doswiad-
czenia zwigzane z ich podstawowa klasyfikacjg. Podejmuje rowniez prébe
identyfikacji wybranych odmian wyznan autobiograficznych.

Danuta Szymonik i Venera Amineva poddaty analizie opowiadanie
Anatema Aleksandra Kuprina z punktu widzenia duchowosci gtéwnego bo-
hatera. W swojej interpretacji wizerunku duchownego biorg pod uwage ta-
kie strategie literackie, jak nieoczekiwane zmiany fabuty i metoda kontrastu,
ktore przyczyniaja sie do przemiany postaci. Autorki podkreslaja, ze ducho-
wa dojrzato$¢ gtbwnego bohatera ma Zrédto w dobru i pieknie.

Stawomir Sobieraj na przyktadzie literackich manifestéw Jerzego
Hulewicza i Adama Bederskiego porusza problem koncepcji odnowy du-
chowej cztowieka i tzw. Nowej Sztuki, ktore sa najwazniejszymi hastami
niemieckiego i polskiego ekspresjonizmu. Obu wspomnianych artystow
charakteryzuje podobny kaznodziejski styl wypowiedzi, ktory wyrdznia sie
bogatym wykorzystaniem metafor i retorycznych postaci perswazji.

W artykule Ireny Dimovej w centrum uwagi znajduje sie idea ,wy-
znawania ptci”, reprezentowana w wybranych utworach rosyjskiej poetki
i pisarki Zinaidy Gippius. Autorka artykutu podkresla, iz w tworczosci Gip-
pius proces spowiedzi, modlitwa jawi sie jako szczegdlny element organiza-
cyjny, zaréwno tekstow prozatorskich, jak i poetyckich, a jednym z powta-
rzajacych sie tematéw jest ,,samotnos¢” androgenicznego umystu poetki oraz
proces i stan osiggania wewnetrznej réwnowagi w rozmowie z Bogiem.
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Krzysztof Tkaczyk w swoich rozwazaniach skupia uwage czytelni-
ka na dramacie Pan Karl Helmuta Qualtingera i Carla Merza z 1961 roku.
Monolog tytutowego Herr Karla staje sie ,wyznaniem” gtéwnego bohatera,
potepiajacego nardd austriacki za zaangazowanie w ruch nazistowski
i nieumiejetnos$¢ pogodzenia sie z trudng przeszioscia. Autor artykutu sta-
wia pytanie, czy owa spowiedZ w momencie, gdy pojawita sie w swojej
artystycznej formie przyniosta zmiane w postawach spotecznych w Austrii.
Udzielajac odpowiedzi negatywnej, wskazuje jednoczes$nie na rozpoczecie
procesu dochodzenia do trudnej prawdy historycznej.

Magdalena Daroch na podstawie powie$ci Edgara Hilsenratha
Nazista i fryzjer ujawnia groteskowa prezentacje Holokaustu. Dokonujgc
analizy porownawczej ksigzkowego przemoéwienia Hitlera z biblijnym Kaza-
niem na Goérze autorka demaskuje manipulowanie ttumem i gre na uczu-
ciach ludzi zaznaczajac jednoczesnie, Ze ,to dlatego podczas lektury saty-
rycznej i przeSmiewczej powiesci Hilsenratha $miech grzeznie w gardle”.

Eva Prsova w swoim artykule koncentruje sie na utworach stowac-
kiego poety Milana Rufusa, zawierajacych elementy spowiedzi rozumianej
jako rozmowa z Bogiem. W wierszach poswieconych niepetnosprawne;j
corce poety, a takze w wezwaniach i dialogach z Bogiem analizie zostaty
poddane motywy strachu, bezsilnos$ci i nadziei. Jak zaznacza autorka, wier-
sze te pisane byty przewaznie w sposob refleksyjny, filozoficzny, ugrunto-
wany symbolika biblijng i obrazem fantastycznym.

Martyna Kowalska na podstawie analizy twdrczosci autobiogra-
ficznej Marii Arbatowej - wspomnien, opowiadan autobiograficznych oraz
podrdézy - dokonuje rozwazan nad motywacjami autoréw, ktére przekonu-
ja ich do konieczno$ci pisania o wtasnym zyciu. Za punkt wyjscia do reflek-
sji zostata obrana koncepcja ,tréjkata autobiograficznego” M. Czerminskiej
z dwiema gtéwnymi postawami: ,wyznanie” i ,wyzwanie”.

Oddajac w rece Czytelnika niniejszy tom redakcja zywi nadzieje, iz
stanie sie on inspiracja do wlasnych badan oraz interpretacji niezmiennie
aktualnego problemu spowiedzi i kazania.

Ewa Kozak
Adriana Pogoda-Kotodziejak
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PRINCiP KONTRASTNEHO PARALELIZMU
AKO RETORICKE POZADIE MOTiVU ZRUSENIA
PRARODICOVSKEHO PREKLIATIA V NAJSTARSICH
SLOVANSKYCH HOMILETICKYCH PAMIATKACH

Kontrastny paralelizmus

Paralelizmus (z gr. mapaAAnAioudc) je rétoricky termin, oznacujuci
spojenie dvoch viet alebo Casti vety pri koreSpondencii ich gramatickej
a sémantickej Struktiry, resp. pri opakovani slova ¢i frazy voboch
vetach/Castiach vety. Aristoteles sa otdzkam suvisiacim s paralelizmom
venuje v Casti Rétoriky venovanej stavbe vetnej peridédy!. Osobitne sa
zaobera pripadmi, ked' sa veta sklada z protikladnych kol; takato podoba
viet je podla neho ,prijemna vtedy, ked mozno l'ahko pochopit
protikladnost myslienok, ked’ su vedla seba, st este vicSmi pochopitel'né,
a takisto preto, ze ma podobu logického argumentu“. Dva protiklady vedl'a
seba podla neho ,spOsobuju vyvratenie jedného znich“, pricom ich
spojenie je ,takzvana antitéza“s. Podobny postup pozname aj z hebrejskej
literattry; v biblistike je znamy termin antiteticky paralelizmus?, ktory
oznacuje spojenie viet ¢i Casti vety s rovnakou Struktdrou a protikladnym
vyznamom. Rovnako ako mnozstvo inych rétorickych terminov, aj vyraz
paralelizmus nachadza SirSie uplatnenie, ked' sa pouziva na vyjadrenie
Struktirnej, funkcnej, temporalnej ai. spatosti prakticky akychkolvek

1 Aristoteles, Rétorika, preklad Peter Kuklica, Martin 2009, s. 199 n.

2 [bidem, s. 202.

3 Ibidem.

4 Pozri napriklad L.I. Newman, W. Popper, Studies in Biblical Parallelism, Parts 1, 2, Oakland
1918,5.15(71), 16(72), 49(105), 50(106), 203(259) a i.
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(textovych inetextovych) entit. Princip Kkontrastného paralelizmu
predpoklada akysi homomorfizmus medzi prvkami, ktoré chapu ako
protikladné. V pripade rozmanitych spésobov rozvijania motivu zrusenia
prarodicovského prekliatia v ndboZenskych literarnych pamiatkach ide
predovsetkym o role Adama a Krista, pricom je doleZité, Ze obaja plnia
paradigmaticktl funkciu smerom k l'udskému rodu, na ktorého cele stoja.
Podobne ako v pripade antitézy z Aristotelovej Rétoriky, aj usivztaznenie
roli Adama a Krista na rétorickom podklade sposobuje vyvratenie uc¢inku
jedného znich. Princip kontrastného paralelizmu sa realizuje napriklad
v exegetickej kdzni Jana Zlatousteho, podla ktorej ,Adam je obraz Kristas.
(..) Ako sa Adam stal pre svojich potomkov, i ked neokusili ovocie zo
zakadzaného stromu, pric¢inou smrti, ktora vosla do sveta tym, Ze sa objavil
Adam, tak Kristus sa pre tych, ktori vneho veria, iked nevykonali
spravodlivé skutky, stal pri¢inou spravodlivosti, ktori im daroval
prostrednictvom Kriza“s.

Homomorfizmus v myslienkovej rovine umoZiiuje uplatnenie
analogického usudku, na ktorom sa zakladaju priklady (paradeigmy),
pouzivané podla Aristotela vtedy, ked' dve vety patria k tomu istému
druhovému pojmu, ale jedna je znamejsia ako druha’. RozliSuju sa pritom
priklady z minulej skuto¢nosti airedlne podobenstva a bajky8. Ak Adam
a Kristus patria k totoZznému druhovému pojmu, tilohu neskorsieho mozno
pribliZit prostrednictvom tulohy jeho predchodcu. V kapitole venovanej
moznému a nemoznému Aristoteles uvadza, ze ,ak je z dvoch protikladov
jeden mozny, alebo jestvuje, alebo sa uskuto¢ni, l'ahko si mdézZeme
domysliet, Ze je mozny aj protiklad toho. (..) Ak je moZna jedna vec
z protikladov, je mozna aj druha“s. Na zaklade tohto pravidla by bolo
mozné usudit, Ze ak je zndmy pripad Adama ako patriarchu I'udského rodu,
ktory mohol smerovat 'udstvo k Bohu a nedokazal to, tak moZe existovat’
iny patriarcha, ktory tito dlohu dokaze splnit. Takyto sudok sa pritom
moze opiet’ o biblicky text: ,Lebo ako je skrze cloveka smrt, tak je skrze

5 Porov. Rim 5,14.

6 Homilia X.3 in Epistolam ad Romanos. PG LX, s. 475. Ak neuvadzame inak, z cudzojazy¢nych
pramenov citujeme v pracovnom preklade.

7 Aristoteles, Rétorika, op. cit., s. 37.

8 Ibidem, s. 145.

9 Ibidem, s. 142.

10
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Cloveka aj zmrtvychvstanie: Ved' ako vSetci umieraju v Adamovi, tak zasa
vSetci 07Ziju v Kristovi“l0. Podobnd myslienku nachddzame aj v d’alSej
biblickej pasazi: ,Prvy clovek zo zeme je pozemsky, druhy clovek je z neba.
AKky je ten pozemsky, taki su aj ostatni pozemski; a aky je nebesky, taki su
aj ostatni nebeski. A ako sme nosili obraz pozemského, tak budeme nosit’ aj
obraz nebeského“ll. Tato idea je aj vjadre konceptov, ktoré budeme
sledovat v najstarSich slovanskych homiletickych pamiatkach a tiez
v patristickych textoch, predstavujicich vo vztahu k tymto pamiatkam
mozné ideové vychodiska.

Koncept rekapitulacie

Uvedenymi suvislostami sa pritom uloha rétoriky vo vztahu
k sledovanej problematike zd'aleka nevycerpava. Osobitny vyznam ma
vtomto smere Kkoncept Krista ako nového/druhého Adamal? asnim
suvisiaca teoria rekapituacie!3, ktord na zaklade biblickych slov o zjednoteni
vSetkého v Kristovi ako v hlave!4 rozvinul Irinej Lyonsky (t asi 202) a jeho
pokracovatelia. Rekapitulacia (gr. dvakepaiaiwois, lat. recapitulatio)
predstavuje rétoricky pojem!5 vychadzajuci z predstavy o zopakovani hlav
(stgr. kepaln) Ci najdoleZitejSich casti textu. Obvykle sa pouziva na
oznacenie zhrnutia ¢i kratkeho zopakovania obsahu textu; popri casti textu
moéZe ale predstavovat aj topos orientovany na samotny textlé ¢i na
mimotextovi skutocnostl’. V diele Irineja ajeho pokracovatel'ov tento
temin nadobuda teologicky zmysel!8. Podl'a jeho ucenia udalosti Kristovho

101 Kor 15,21-22.

111 Kor 15,47-49.

121 Kor 15,45-49.

13 D. Minns, Irenaeus: An Introduction, London 2010, s. 108.

14 Ef 1,10. V gréckom texte najdeme vyraz avaxepaiaicoaoOai.

15 Pozri napriklad Ch. Walz, Rhetores graeci, Vol. VII, Pars 11, Stuttgartiae et Tubingae-Londini-
Lutetiae 1834,s.1218.

16 T.I'. XazarepoB, Tonoc vs koHyenm. K usyyeHuro monocgepvl kKysaomypul, [in:] Uzsecmus
FOscHo20 pedepanvHozo yHUsepcumema, ,®Punosorudeckue Hayku“ 2008, Ne 3,s.17, 19.

17 Porov. napriklad Apucrotenb, O 803HUKHOBeHUU JHcU80OMHbLX, MockBa-Jlenunrpag 1940,
s. 101. I1.A. BapaHoB, Mcmopus am6puoio2uu pacmeHull 8 cesi3u ¢ pazsumuem npedcmasaeHull
0 3apootcdeHuu opaaHuamos, MockBa-Jlenunrpag 1955, s. 30.

18 R.M. Grant, Irenaeus of Lyons, London 1997, s. 50-51. Cm. Takke W. Kanan, Xpucroc kak
BTOpOX AJjaM B GOroC/IOBUU CBsillleHHOMy4YeHUKa MpuHes JlnoHckoro. https://bogoslov.ru/
article/4278505 [datum pristupu: 12.04.2020].
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Zivota predstavuju zopakovanie udalosti z Adamovho Zivota, pricom vsak
majui opacné vyustenie; Kristus vykonal to, ¢o napriek svojmu poslaniu
nevykonal Adam, a napravil tym jeho chyby. Ked’Zze v p6vodnom stvoreni
Adama sme boli podl'a Irineja:

sputani a zviazani so smrtou skrze jeho neposlusnost; bolo spravne, ze
vd'aka poslusnosti toho, ktory bol pre nas ¢lovekom, sme sa mali oslobodit
od smrti; a pretoze smrt vladla nad telom, bolo spravne, Ze telo malo
stratit’ svoju silu a nechat ¢loveka oslobodit’ sa od tutlaku. A tak sa Slovo
stalo telom, aby prostrednictvom toho istého tela, ktorému vladol
a panoval hriech, stratilo svoju silu a nebolo viac v nas. A preto na$ Pan
prijal svojim vstupom do tela to isté pévodné stvorenie, aby sa mohol
priblizit abojovat v mene otcov aporazit Adamom to, ¢o Adamom
porazilo nas?°.

Kristus podl'a Irineja prisiel medzi nedokonalych I'udi2? ako ¢lovek,
Jrekapitujujic vSetko vsebe“, ,nie spoésobom, akym mohol prist, ale
spdsobom, aby sme ho my dokazali vidiet 2.

Koncept rekapitulacie sa pritom tyka aj interpretacie d’alSich
momentov zo zivota hlav l'udského rodu. Podla Irinejovej koncepcie
muselo k zachrane dojst’ prave prostrednictvom smrti na dreve, ,aby sme
sa sa tak, ako sme sa prostrednictvom dreva stali hrieSnikmi Boha tak, ako
sme prostrednictvom dreva ziskali odpustenie na$ho hriechu“2, Dalej pise,
Ze ,ako sme prostrednictvom dreva stratili Slovo BozZie, ekondmiou dreva
sa stalo viditenym pre vSetkych 'udi“z3. Kristus podl'a neho:

viditeI'ne prisiel k svojim a bol neseny svojim vlastnym stvorenim, ktoré
nesie on sam, a neposlusnost, ku ktorej doslo ohl'adom dreva, napravil
svojou posluSnostou na dreve, a 1Zivé zvedenie, ktorému sa neStastne
podrobila panna Eva, uZ zasndbend s muZom, bolo rozruSené
prostrednictvom pravdy, o ktorej si Stastne vypocula zvestovanie od
anjela Panna M4dria, rovnako zasnibena s muZom. Lebo, ako bola jedna
zvedena slovami anjela k tomu, aby utiekla od Boha a porusila jeho slovo,

9lrenaeus, St, Bishop of Lyon. The Demonstration of the Apostolic Preaching, ed. A. Robinson,
London-New York 1920, s. 48.

20 Irinej tu hovori o nezrelom, detskom stave ¢loveka.

21 Contra haereses, Liber IV. Caput XXXVIIL 1. PG VII, col. 1105.

22 Contra haereses, Liber V. Caput XVIL. 3. PG VII, col. 1170.

23 Contra haereses, Liber V. Caput XVIL. 4. PG VII, col. 1171.

12
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druhd prostrednictvom slov anjela ziskala radostni zvest, aby nosila
Boha, podriad'ujic sa jeho Slovu. Ako bola jedna neposlusna Bohu, druha
sa poddala poslusnosti Bohu, aby Panna Maria bola zastankyiiou panny
Evy. Aako sa prostrednictvom panny ludsky rod podrobil smrti,
prostrednictvom Panny sa zachraiiuje, pretoZze neposlusnost’ panny bola
vyvazena poslusnostou Panny. Hriech prvostvoreného cloveka ziskal
napravu prostrednictvom trestu prvorodeného, a lest hada bola porazena
jednoduchostou holuba, atak boli pretrhnuté okovy, ktorymi boli
priputani k smrtiz4.

Zcitovaného dryvku je =zrejmé, Ze princip kontrastného
paralelizmu nevztahuje len na Adama aKrista, ale aj na vztah Evy
a Bohorodicky. Paralely medzi Gen. 2 arozpravanim evanjelistu LukaSa
o zvestovani Kristovho narodenia?> sa v ramci krestanskej tradicie zacali
formulovat prave v casoch Irineja a Justina Mucenika (1 okolo 165)
a zakladali sa na symbolickom kontraste medzi podvolenim sa diablovi
apokornym prijatim BoZej vodle2é. Podla Irineja ,Eva bola neposlusna,
pretoze neprejavila poslusnost, ked’ bola este pannou. Ako ona, ktora mala
muza Adama, kym bola eSte pannou (...) a stala sa pric¢inou smrti pre seba
a cely l'udsky rod, tak aj Maria, ktora mala uré¢eného muza, ale zostavala
pannou, sa prostrednictvom poslusnosti stala pri¢inou spasy pre seba
a cely I'udsky rod“?7. V tvorbe Jana Zlatousteho sa vytvaraju palalely medzi
stvorenim Evy bez Zeny (z Adamovho rebra) a splodenim Krista bez muza
(z panny)2. O paralely medzi Gen. 2 azvestovanim sa vo svojej
homiletickej tvorbe casto opieral konstantinopolsky patriarcha Proklos
(T 446)2° ¢i neskdr patriarcha Fotios (T 893); ako priklad uvedme prvi
Besedu na Zvestovanie presvdtej Bohorodicke3? a v druhd Besedu na
Zvestovanie presvdtej Bohorodicke3l. Motivy suvisiace s konceptom Marie
ako novej Evy sa nezriedka rozvijaju aj v textoch venovanych sviatkom

24 Contra haereses, Liber V. Caput XIX. 1. PG VII, col. 1175.

251k 1,26-38.

26 ], Meyendorft, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes, New York 1979,
s.146-147.

27 Contra haereses, Liber I11. Caput XXII. 4. PG VII, col. 956-957.

28 [n natalem Christi diem, PG LVI, col. 389.

29 ]. Meyendorft, op. cit., s. 147.

30 The homilies of Photius, patriarch of Constantinople, ed. C.A. Mango, Cambrige-Massachusetts
1958,s.112 n.

31 [bidem, s. 142.
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Pocatia a Narodenia Bohorodicky, ako napriklad vo Fotiovom Slove na
Narodenie presvdtej Bohorodicky3? & v Reci na Narodenie Bohorodicky od
Andreja Krétskeho (1 720)33.

Koncept vykipenia

Vtvorbe Gregora Nysského (1 394) sa miesto rekapitulacie
stretavame s myslienkou, predpokladajiucou, Ze Boh skrze obetovanie
Krista vykupil ¢loveka (v zmysle splatenia ceny za vyslobodenie) spod
moci diabla34, priCcom satan sa nechal oklamat l'udskou prirodzenostou
a telesnostou, do ktorej bol Boh skryty35; avo vysledku bol porazeny.
Vykupitel'ska idea sa opiera o biblicky vers, podl'a ktorého Kristus , dal svoj
zivot ako vykupné za mnohych“3¢, Podobné prvky mozno najst aj v diele
Gregora Nazianskeho (1 390), podla ktorého ,nové nahradilo staré
a prostrednictvom utrpenia bol povolany do povodného stavu ten, ktory
trpel, a kazdy nas hriech bol splateny tym, ktory je vysSie ako my; a objavila
sa nova sviatost: zlasky k cloveku ekonémia spasy voci padlému skrze
neposlusnost (...)“37. Preto podl'a Gregora Nazidnskeho nastalo ,narodenie
z Panny, preto jasle a Betlehem: narodenie miesto stvorenia, Panna miesto
Zeny, Betlehem miesto Edemu, jasle miesto raja, malé a viditelné miesto
vel'kého askrytého (..) Preto drevo miesto dreva aruky miesto ruky:
miesto ruky drzo natiahnutej ruky stato¢ne rozpaté, ruky pribité klincami
miesto svojvol'nej ruky (...)“38. Podl'a Gregora sa:

inac nepojatel'ny do telesného pre nesmiernost prirodzenosti nielenze stal
pojatelnym prostrednictvom tela, ale aj sebou samym osvietil ¢loveka,
spraviac zo seba akoby kvasok celého spojenia, oslobodil celého cloveka
z odsudenia, spojac so sebou odstudené, astal sa za vSetkych vSetkym,
z Coho pozostavame, okrem hriechu. - telom, duSou, mysl'ou - vSetkym, do
¢oho prenikla smrt3°.

32 Ibidem, s. 171-172.

33 Oratio prima, In nativitatem B. Mariae I, PG 97, col. 809-812.
34 Oratio catechetica magna, Caput XXII PG XLV, col. 59-62.

35 Oratio catechetica magna, Caput XXIIL PG XLV, col. 61-64.

36 Mk 10,45.

37 Oratio I1. Apologetica, XXI11. PG XXXV, col. 433-434.

38 Oratio 1. Apologetica, XXIII - XXIV. PG XXXV, col. 433-434.
39 Oratio XXX. Theologica, IV. XX1. PG XXXVI, col. 131-132.

14
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Prostrednictvom Krista sa:

obnovuju prirodzenosti, a Boh sa stava ¢lovekom. Ten, ktory vstipil na
nebo nebies na vychode vlastnej slavy a svetlosti sa oslavuje na zapade
nasSej biedy anasej pokory, a Syn Bozi prijima to, aby bol a nazyval sa
Synom cloveka, bez toho, aby menil to, ¢im bol - lebo to je nemenné, ale
z 1asky k ¢loveku prijimajuc to, ¢im nebol. (...) Preto sa nespojitel'né spaja -
nielen Boh snarodenim, mysel stelom, mimocasové scasom
aneohranicitelné s mierou, ale aj narodenie s panenstvom, necestnost
stym, Co je vysSie nez vSetka Cest, pokojné svasnivym, nesmrtelné
sporuSenym. Lebo kedZe ten, ktory naucil zlu%9, dafal vo svoju
neporazitelnost, ked' nas oklamal nadejou v zboZStenie, sim sa klame
prekazkou tela (podciarknutie MB), aby pri pristupeni k Adamovi stretol
Boha. A tak novy Adam zachranil starého, a bolo snaté odsudenie tela, ked'
smrt bola umftvend telom*1.

Jan Kassian (t 435) predstavil koncepciu, podl'a ktorej obol'steny
Clovek pri svojom pade uzatvoril zmluvu s diablom a dostal sa tak pod jeho
moc. KedZe Boh respektuje jeho slobodnd vélu, sdm prijima ludska
podobu, aby l'udstvo vykupil z otroctva cenou vlastnej krvi4z. Podl'a Jana
zalezi na voli Cloveka, ¢i tuto milost prijme alebo odvrhne3. Toto
apodobné ucenia ukazuji, do akej miery je suvisi hamartologia
a soterioldgia; vychodiskovym bodom nauky o spase je nauka o hriechu.

Koncepty obnovy a zboZstenia

V savislosti so zachranou starého cloveka je doleZity koncept
obnovy (do prvotného stavu), ktory vdanom pripade (na rozdiel od
origenovského konceptu apokatastazy) nema eschatologicky#4, ale skor
soteriologicky rozmer. Prvotny stav mnohi teol6govia vratane Klimenta
Alexandrijského#5, Gregora Nysského*¢, Andreja Krétskehot’, Maxima

40'T,j. diabol.

410ratio XXXIX. In sancta Lumina. XIII. PG XXXV]I, col. 349-350.

42 Collatio XXIII. - De velle bonum et agere malum. Caput XII. PL XLIX, col. 1263-1268.

43 Collatio XIII. - De protectione Dei. Caput XI - XIII. PL XLIX, col. 921-934.

44 Prehl'ad vyznamov a pouZiti tohto slova v patristickej tradicii podava, ed. G.W.H. Lampe,
A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. 195.

45 Stromata, Liber IV. Cap. XXIIL PG VIII, col. 1359-1360.

46 Pozri napriklad De hominis opificio, PG, XLIV, col. 183-184.
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Vyznavaca?® i Fotia%® charakterizuji ako Cisty, bezhrieSny, ideadlny ci
dokonaly. Oproti tomu napriklad Irinej zdoéraznuje ,detsky stav“
prvostvoreného cloveka a jeho nepripravenost na prijatie Boha50. Fotios,
ktory vo vys$Sie spominanom zmysle beZne pouZiva termin obnovys!.
nechape prvotny stav ako najdokonalejsi, ale len ako predohru nebeského
kralovstvas2. Podla viacerych vychodnych teolégov vratane Fotias3,
Maxima54 a i. Boh uz pocas stvorenia predvidal I'udsky pad a preto stvoril
Cloveka v pohlavne diferencovanej podobe. Podl'a Maxima vSak Adamovo
stvorenie a pad prebehli stcasne; aktualna a empiricka existenia prvého
Cloveka pred padom je preitho Cisto hypotetickdss. Boh dal podl'a neho
Cloveku (vecnu) existenciu a urcil ciel, ku ktorému ma smerovat: jeho
dosiahnutie pritom predpoklada slobodny pohyb k Bohu, od ktorého sa
Clovek odklonil hned, ako zacal uplatiiovat’ svoju slobodnu voluse. Adamov
stav pred padom Maxim chape ako idedlny najma zhladiska jeho
potencialu zjednotenia vSetkého v Bohu®?. PiSe, Ze Kristus opatovne stvoril
Adama a obnovil ho v pdvodnom staves8. Prvotny stav vSak nevnima ako
definitivny ciel’; jeho ticelom je zboZStenie, ku ktorému mal doviest l'udstvo
Adam®9, a z ktorého uZ nemozno padnut®0. Uvadza, Ze Boh opat obnovil
prirodzenost ¢loveka, ,ked mu dal mu Zivot bez utrpenia prostrednictvom
(svojho) utrpenia, oddych prostrednictvom (svojich) tazkosti, vecny Zivot
prostrednictvom (svojej) smrti, svojim stradanim vtele obnovil stav

47 Oratio prima. In nativitatem B. Mariae 1. PG 97, col. 811-812.

48 C.JI. EnucanoBuy, [IpenodobHuiii Makcum HcnosedHuk u suzaHmutickoe 6020c108ue, MockBa
1996,s.77.

49 Ad Amphilochium. Quaestio XXXVI. PG CI, col. 259-260.

50 Contra haereses. Liber IV. Caput XXXVIIL 1. PG VII, col. 1105.

51 K. Kepn, Anmponosozus ce. I'puzopust [laaamvi, Iapwk 1950, s. 256-257.

52 Ad Amphilochium. Quaestio V1. PG CI, col. 109-110, Porov. KepH, op. cit,, s. 254.

53 Ad Amphilochium, Quaestio CCLIV. PG CI, col. 1063-1064.

54 Ambiguorum liber, PGXCI, col. 1401-1402.

55 A.G. Cooper, The Body in St Maximus the Confessor: Holy Flesh, Wholly Deified, Oxford 2005, s. 80.
56 Porov. U. Meltennopd, Hucyc Xpucmoc 6 8ocmoyHoM npagociagHom 6oz2ocao8uu, MockBa
2000,s.153.

57 Ambiguorum liber, op. cit., col. 1353-1354, 1401-1402. Quaestiones et dubia 111, PG. XC, col.
788-789. CM. Takke U. KamnaH, XpucTtoc kak BTOpoil AjlaM B GOroC/I0BUU NPENnof06HOro
Maxkcuma McnoBeHuka, https://bogoslov.ru/article/4574482, [datum pristupu 12.04.2020].
58 Quaestiones et dubia 62, ed. ].H. Declerck, Maximi confessoris quaestiones et dubia, Corpus
Christianorum. Series Graeca 10. Turnhout, Brepols 1982, s. 49.

59 Porov. Ambiguorum liber, op. cit., col. 1353-1354, 1401-1402.

60 Jbidem, col. 1319-1320.
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(l'udskej) prirodzenosti a tym, Ze si zobral telo, dal tejto prirodzenosti
nadprirodzent milost’ - zboZstenie“61. Koncept zboZstenia (Oswotg), ktory
nachadzame uz vtvorbe Atanaza Alexandrijského62 a dalSich myslitel'ov
vratane Gregora Nazianskeho¢3, Maxima Vyznavaca®* ¢i Andreja Krétskeho®s
predpoklada ucast stvoreného cloveka na Bohu prostrednictvom jeho
milosti. Nejde teda len o odstranenie désledkov prarodi¢ovského hriechu, ale
o mystické spojenie Boha sclovekom a cloveka s Bohom. Nastrojom
zboZStenia pre krestana su podl'a cirkevnych otcov sviatosti, osobitne krst
a prijimaniess, spaté s napodobnovanim Krista a samotnym zboZstenimé7.

Podoby kontrastného paralelizmu
v najstarsich slovanskych homiletickych pamiatkach

Interpretacni produktivnost principu kontrastného paralelizmu
mozno demonstrovat na textologicky suvisiacich slovanskych kaziach
Adhortdcia k pokdniu¢8, VSeobecnhé poucenie na pamiatku apostola alebo
mucenika®® a Poucenie na desiatu nedelu po Vsetkych svdtych?°. V ivode
vSetkych troch najdeme pasaze, ktoré sa tykaju prarodi¢ovského padu
a jeho dosledkov. Ak v tychto pamiatkach vystupuje do popredia tizka
spojitost medzi ucenim problémami hriechu a spasy. Medzi atributmi
hrieSneho a spasonosného Zivota je kontrastny vztah, pricom odvrhnutie
prvého anasledovanie druhého predpokladd uplatnenie l'udskej vole.
Takyto vztah moZno demonsStrovat na priklade Adhortdcie k pokdniu,
v ktorej sa vytvaranie kontrastu za¢ina enumeraciou hriechov:

61 Quaestiones ad Thalassium de Scriptura sacra LXI. PG XC, col. 631-632.

62 Slovo sa stalo ¢lovekom, aby sme sa zboZstili“. De incarnatione 54.3. PG XXV, col. 192-193.

63 Oratio XXXI. Theologica V. XXX., PG XXXVI, 167-168.

64 Quaestiones ad Thalassium de Scriptura sacra LIX. PG XC, col. 607-610.

65 Oratio prima. In nativitatem B. Mariae 1. PG 97, col. 809-810.

66 Pozri napriklad Gregorius Nyssensis, Oratio Catechetica 3., PG 45, col. 85-88.

67 EnudaHoBuy, op. cit., s. 26.

68 Text uverejnil AX. BocrokoBb, I'pammamuueckusi 06BACHEHUST HA mMpu cmambsu
Ppelisuneenckoli pykonucu, [in:] TLU. Kennens, Cobpanie CaagsiHCKUX® NAMSIMHUKOB®,
Haxodawuxcs eHb Pocciu. KH. 1. [lamsamuuku cobpanHble 8 'epmaniu, CaHKT-IleTepOyprs,
1827, s. 21-86. Slovensky preklad vydal E. Pauliny, Slovesnost’ a kulttirny jazyk Vel'kej Moravy,
Bratislava 1964, s. 205-208.

69 Kaumenm Oxpudcku: CebpaHu ceuuHeHus, eds. b.C. Auresnos, KM. Kyes, X. Kozgos, T. 1.
Codus 1970, s. 94-98. Ibidem, s. 101-105.

70 [bidem, s. 146.
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A tak, bratia, pamatajme, Ze sa aj synmi Bozimi nazyvame. Preto odstiipme
od tych mrzkych skutkov, ktoré su skutky satanove, ako ked kondme
pohanské obety, brata ohovarame, ako zlodejstvo, ako vrazda, ako
uspokojovanie tela, ako prisahy, ktoré nedodrziavame, ale ich porusujeme,
ako nenavist7L.

Apel smerujuci k tomu, aby sa adresat kdzne vzdal hriechu a konal
dobré skutky, opiera sa o priklad svatcov, ktorych by mal nasledovat”:

Mozete preto, synkovia, uvidiet i sami rozumiet, Ze boli prvi I'udia v tvari
taki, Ze i my sme, tieZ Ze diablovo znenavideli a BozZie si zaltibili; Ze preto
teraz sa im klaniame v ich kostoloch a modlime sa k nim ana ich cest
pijeme a obety im prinaSame za spasenie nasich tiel a dusi naSich. Taki{ isti
modzZeme eSte byt aj my, ak budeme robit také Ciny, aké robili oni. Lebo
la¢ného kimili, smadného napajali, bosého obuvali, nahého odievali,
malomocného v mene BoZom navStevovali, mrzniceho zohrievali,
cudzieho vovadzali pod svoje strechy, v temniciach a v Zeleznych okovach
sputanych navstevovali a v mene Bozom ich utesovali’2.

Podobne VSeobecné poucenie... obsahuje navod, ako sa prostred-
nictvom Krista vymanit' zo stavu odsudenia, ktory nasledoval po Adamo-
vom pade: je potrebné uvedomenie si klamlivosti docasného Zivota,
zanechanie hriechov, obratenie sa ku Kristovi anasledovanie svatych
v modlitbach a dobrych skutkoch:

Nenechajme sa preto, bratia, oklamat' tymto zlym a mftvolnym Zivotom.
Lebo vSetci st tu docCasni avSetci sa postupne pomind; bohati, I'ud aj
ostatni’3. VSetci tu zostand, ale my len s hriechmi odideme, nase telo sa uloZi
do hrobu pre potravu cervom, naSe kosti sa obnaZia adusa pbdjde za
skutkami az do konecného vzkriesenia. Ked Pan pride na sud, duse
spravodlivych sa vo svetle a hriesni v tme. Pan pride kazdému dat podla
skutkov. Vtedy opat bude dusa spolu s telom. Nenechajme sa preto oklamat,
bratia, ani sa nenazyvame nesmrtelnymi, azanechajme vSetku zlobu
atelesné pozitky, almuznou a dobrymi skutkami uctime si paméat’ svatého
(meno). ZhromaZd'ujuci sa vchrdme na modlitby, s Cistotou alaskou
dbstojne oslavme sviatok svatého, a nie opilstvom, smilstvom ¢i hrami (...)74.

71 E. Pauliny, op. cit,, s. 199, porov. Ibidem, s. 205.

72 [bidem, s. 199-200, preklad upraveny podl'a Ibidem, s. 205-206.
73 Porov. Zalm 49, 11.

74 V§eobecné pouclenie, Kaumernm Oxpudcku..., op. cit., s. 101.
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Pamiatka d'alej pokracuje vypoctom hriechov, ktoré ma Kkrestan
zanechat, a popisom skutkov vedudcich k ve¢nému zivotu. Podobnu
nomenklatiru hriechov adobrych skutkov obsahuje aj obrad nad
spovedajucim sa zo Sinajského eucholdgia, ktory vo svojom uvode odkazuje
k sviatostnej obnove povodného stavu, od ktorého hriesnik odstupil svojim
previnenim?s.

Téma napodobnovania svatych ma ma v skimanych homiletickych
pamiatok na ceste k spase kl'iCovy vyznam. Podl'a VSeobecného poucenia...
spravodlivi l'udia, taziaci po raji, ktori si pevne opasali svoje bedra a dali sa
do boja snepriatel'skym démonom a zvitazili nad nim, vosli opat do
prvotnej rajskej blaZenosti adoteraz vchadzaju, krasliac sa dobrymi
skutkami, tento klamlivy Zivot povazujic za prach a miesto, ktoré sa ako
tien nestdlo presdva, meniac obdobia aroky“7¢. Identicki pasaz
nachddzame v Pouleni na desiatu nedelu po VSetkych sviatych?’.
Adhortacia k pokaniu po enumeracii Bohu milych skutkov svatych predkov
pokracuje: ,Tymi, tymito skutkami sa Bohu pribliZovali. Tak, synkovia,
i ndm jest modlit sa tomu istému vrchnému Otcu Hospodinovi, dokial’ nas
tamze neusidli v kral'ovstvo svoje ktoré je uhotovené od zaciatku do konca
vyvolenym Bozim“78. Na inom mieste o predkoch piSe, Ze ,kruto trpeli, lebo
ich bili metlami a pribodnic ohniami piekli a metlami tali a na drevo vesali
azeleznymi kliestami roztrhali. Ato zase my teraz naSou spravodlivou
vierou aspravodlivou spovedou mézZeme ucinit, ¢o oni tou velkou
strastou ucinili“7°.

Podobné prvky sa, prirodzene, nezdriedka objavuju v pochvalnych
slovach na pocest svatych. Napriklad v Pochvalnom slove na blaZeného
Cyrila a arcibiskupa pandnskeho Metoda®® ¢itame:

Bohu aspasitelovi naSmu JeZiSovi Kristovi, ktory sa mnohou
anevypovedatelnou laskou kc¢loveku zmiloval nad l'udskym rodom,
nedufajicemu vo svoje stvorenie, diabolskou I'stou opantané, ktory ponizil

75 L. Geitler, Euchologium. Glagolski spomenik manastira Sinai brda, Zagreb 1882, s. 122.

76 Kaumenm Oxpudcku..., op. cit., s. 95.

77 Ibidem, s. 146.

78 Pauliny, op. cit, s. 200, preklad upraveny podl'a Ibidem, s. 206.

79 Ibidem, s. 201, preklad urpaveny podla Ibidem, s. 207-208.

80 Kaumenm Oxpudcku..., op. cit., s. 455, 479, 493. Preklad tejto pamiatky uvadza Ratkos, P.,
Velkomoravské legendy a povesti, Bratislava 1977, s. 84-93.
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sa do dobrovolnej pokory (Fil 2,7-8) avzal si telo skrze Svatého Ducha
aprecisté telo slavnej Bohorodicky a vzdy Panny Marie, na zemi sa zjavil
azil sl'udmi (Bar 3,38), vrovnakej podobe ako nase teld, vo svojom tele
odsudil hriech, aby umierajici v Adamovi ozili v Kristovi (1 Kor 15,22), lebo
on je nas pokoj, urobil z oboch jedno a zbdral mur rozdelenia (Ef 2,14-16),
krizom zahubil nepriatel'stvo a bol prvotinou zosnulych (1 Kor 15,20; Kol
1,18), a sebou usmernil 'udsky rod na neporusitelnu cestu. Potom vstipil
na nebesia, sadol si po pravici prestola velebnosti na vysostiach, dal
I'udskému rodu znaly prisl'ub, chtiac v poslednych ¢asoch prist sudit Zivych
a mrtvych a odplatit’ sa kazdému podl'a jeho skutkov ako spravodlivy sudca,
Lebo nechce smrt hrieSnika, ale jeho obratenie apokanie (Ez 18,23;
Ez 33,11), ¢o ilen by sa najvacSmi oddaval zlobe kazdy clovek. Lebo
milostivy Boh neopustil svoje stvorenie, ani nezabudol na dielo svojich ruk,
ale na kazdy rok a cas si vyvolil muZov a ukazal ich skutky a hrdinské ¢iny
I'ud’'om, aby sa im stali podobnymi a ziskali vecny zivots1.

Z Pochvaly svitého mucenika Dimitra®? pozndme obdobu
Specifického motivu hladania prarodi¢ovského miesta, déstojnosti ci
hodnosti (zndmeho zo Zivota Konstantinovho IV, IX a XI):

preblazeny Kristov mucenik odmladi rastol ako plodny vinohrad
(Oz 14,8), duchovnou sladkost'ou vSetkych napajajic, rozumom rozkvitol
ako lalia (Sir 39,19), Iibezne vomnajicou laskou pritahujici vSetkych
k viere Kristovej, okrasleny vynimocnou dobrotou, vyzorom Zziariaci ako
anjelska podoba, mudrostou prekypujuici ako poklad Zivota, mimo vSetkej
tejto necistoty a telesnej ziadostivosti, pribijajuci svoj um do nebies
a pradedovské miesto a hodnost hl'adajtci, od ktorého odpadol praded
Adams®3.

V najstarsich slovanskych homiletickych pamiatkach nachadzame
aj motiv Bohorodicky ako novej Evy. Napriklad v Klimemtovom Pouceni na
Pocatie svdtej Bohorodicky ¢itame:

zacCina sa den pociatku nasho spasenia a plodi v dtrobach spravodlivej
Anny podla zvestovania archanjelom, spravodlivého vnuka Jesseho
z Davidovho kolena. Lebo skrze 1iu sa znic¢ili Adamove okovy, nou sa

81 Kaumenm Oxpudcku..., op. cit., s. 455, 479, 493. Preklad tejto pamiatky uvadza Ratkos, op. cit,,
s. 84-93.

82 Kaumenm Oxpudcku..., op. cit., s. 227.

83 [bidem, s. 227.
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oslobodil svet od I'sti, vd'aka nej sa raduju proroci, o¢akavajici narodenie
pana nasho Jezisa Krista8+.

Pochvalné slovo na pamiatku blaZeného proroka Zacharidsa
a o narodeni Jdna Krstitel'a, v ktorom sa prel'stenie Evy diablom spaja
s hriechmi potomstvass, obsahuje aj taktto pasaz: ,Raduj sa, milosti pln3,
Pan s tebou. PoZehnana si medzi Zenami a pozZehnany je plod Zivota tvojho.
Raduj sa, ktora si prekonala kliatbu Adamovu v precistom Zivote svojom,
ktory tymto vSetkym ziskal dokonalost' (...)“86. V Klimentovom Pouceni na
Narodenie precistej vlddkyne naSej Bohorocicky okrem zruSenia kliatby
nachadzame koncept obnovy:

Nadisiel ¢as naSej spasy, bratia, hl'a, zaziaril nam, sediacim v tme hriechu,
duchovny pribytok Krista-Slnka. Dnes, bratia, zaziarila celému svetu
radost, dnes narodena vnucka apani pradeda Adama snima Adamove
putd, dnes sa narodila zahuba Evinej kliatby a obnova celého sveta, dnes
sa znic¢ila ddvna lest’ a novym l'ud'om zaziarilo zvestovanie. Lebo Zenskym
priestupkom sme odpadli od blaZzenosti a opat sa Zenskym narodenim
vraciame naspat’ do raja®’.

Ku konceptu obnovy sa v Pochvale Bohorodicke na sviatok Zosnutia
pridava aj koncept zboZstenia:

Svetly sviatok oslavujtci, pridte, milovani, pokochame sa tymto
predivnym zazrakom, odvrhnic mrak kazdodennosti, zmyslové oci si
osvietime aumom sa pozdvihneme, aby sme videli predivné Zosnutie
Panovej Matky azhromazdenie jeho wucenikov na oblakoch na
vyprevadenie precistého tela skuto¢ne presvatej a preslavnej vladkyne
nasej Bohorodicky aVzdypanny Marie. Lebo prostrednictvom nej sa
obnovil l'udsky rod vetchy od hriechu, prostrednictvom nej sa otvoril
Eden, zatvoreny davno prababou Evou. Prostrednictvom nej ustdpil
ohnivy me¢, odiSiel aotvorila sa cesta vedica do rajskej blaZenosti.
Prostrednictvom nej sa snala kliatba a rozkvitlo pozehnanie. Tam v nas
vosla smrt a tade vysiel vecny Zivot. A potom sa zjavilo nové nebo, nestice
stvoritel'a neba a zeme. Prostrednictvom teba sa zboZstilo I'udstvo (...)8s.

84 Ibidem, s. 309-310.
85 [bidem, s. 168.
86 [bidem, s. 175.
87 Ibidem, s. 207.
88 [bidem, s. 762.
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Zaver

Adekvatna interpetacia poddb motivu zruSenia prarodicovského
prekliatia v najstars$ich slovanskych homiletickych pamiatkach nie je
mozna bez poznania dobového intelektudlneho kontextu. Motiv napravy
dosledkov prarodicovského hriechu v spominanych textoch ma patristické
vychodiska a Cerpa z viacerych konceptov cirkevnych otcov. Jednym z nich
je koncept rekapitulacie, ktory sa zakladd na paralelizme medzi rolou
Adama arolou Krista vo vztahu k I'udstvu. Suvisiace teologické koncepcie
maju rétorické pozadie a predstavuju svedectva, Ze cirkevni otcovia, ktori
svojim dielom zretel'ne ovplyvnili aj tvorbu cyrilo-metodskej literarnej
Skoly, st hlboko spati s intelektualnou helénistickou vychovou a metddami
myslenia, ktoré prevzali od svojich ucitel'ov8®. Vo vztahu k spominanému
motivu sme navrhli uplatnit termin kontrastny paralelizmus, ktory sa
opiera o homomorfizmus entit stavanych do vzdjomného protikladu.
V nasom pripade sa ide o role patriarchov s paradigmatickou funkciou voci
l'udskému rodu. Vyznamnu rolu tu zohrdva moment napodobiiovania,
ktory predpokladd prijatie paradigmatickej roly Krista ajeho svitych
v Zivote krestana. V intencidch principu kontrastného paralelizmu sa nesie
koncept obnovy, ktory sa zaklada na mysSlienke navratu k pévodnému
stavu prostrednictvom napravy prarodi¢ovskych chyb. O podobny
paralelizmus sa opiera koncept Bohorodicky ako novej Evy, ktory
pochadza z patristickej nduky arovnako je zastipeny v najstarSich
slovanskych kaznach. Hranice tohto interpretacného pristupu presahuje
koncept zbozstenia, ktory predpokladd hierarchicky vysSsi stupen
v porovnani s prvotnym stavom. V Casti skimanych textov ma motiv
zruSenia prarodicovského prekliatia podobu hl'adania prerodi¢ovského
miesta, dostojnosti ¢i vysady, typicku pre literarne pamiatky tejto Skoly.
Vostatnych textoch motiv zruSenia prarodicovského prekliatia
Standardnym sp6sobom nadvézuje na patristické myslienkové a duchovné
dedicstvo.

89 ]. Kraus, Rétorika v evropské kulture i ve svété, Praha 2011, s. 75-76.
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THE PRINCIPLE OF CONTRAST PARALLELISM AS A RHETORICAL BACKGROUND
OF THE MOTIF OF THE CANCELLATION OF THE CURSE OF FIRST PARENTS
IN OLDEST SLAVIC HOMILETIC TEXTS

Abstract: The paper deals with the motif of cancellation of the curse of first parents in oldest
Slavic homiletic literature. It examines the patristic foundations of the motif adaptations and
their conceptual structure. On this basis, the author attempts to find a rhetorical background of
the motif in homiletic texts. The author relies on the concept of contrast parallelism, presuming
the homomorphism of entities that contradict each other. Thus, the article provides an inter-
pretative application of several concepts: recapitulation, Christ as the last Adam, the Mother of
God as the new Eve, and the idea of redemption, renewal and deification.

Keywords: curse of first parents, contrast parallelism, recapitulation, renewal
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OBRONA STANU DUCHOWNEGO PRZED KRYTYKA
W KAZANIACH DRUKOWANYCH
Z CZASOW PANOWANIA
STANISLAWA AUGUSTA (1764-1795)

W osiemnastym stuleciu Kosciét katolicki musiat zmierzy¢ sie
z powaznym kryzysem. Narastaly tendencje do rozluZnienia stosunkdéw
Z papiestwem; panstwo, zastaniajgc sie dobrem spoteczenstwa, ingerowato
w sprawy KoS$ciolal. Coraz gltos$niej i intensywniej krytykowano stan du-
chowienstwa, wérdd elit nasilaty sie tendencje antyklerykalne, poniewaz
wzrastaly jednocze$nie wymagania wobec kleru. Nieche¢ do duchownych
stopniowo przenosita sie takze do miast i wsi2. Zarzucano stanowi du-
chownemu przede wszystkim $wiecki styl zycia, odejscie od dawnych cnét,
dewocje, nepotyzm3. Oskarzano kaptanéw, a zwtaszcza zakony, o bezuzy-
tecznos$¢ dla spoteczenstwa. Kumulacyjnym momentem stata sie kasta je-
zuitéw w 1773 r. ogloszona przez papieza Klemensa XIV. Oskarzani przede
wszystkim o mieszanie sie do polityki i hamowanie postepéw w nauce,
jezuici w drugiej potowie XVIII w. stracili poparcie monarchéw i byli stop-

1 ]J. Wysocki, Kosciét w okresie oswiecenia i rozbioréw paristwa polskiego (1764-1815), [w:]
Historia Kosciota w Polsce, red. B. Kumor, Z. Obertynski, Poznan-Warszawa 1979, s. 6.

2 Poczatki antyklerykalizmu w Polsce siegajg juz XV w. Tendencja ta wzmocnita sie w XVI i XVII
w., a kwestig najbardziej krytykowang byly sprawy majatkowe oraz stan moralny duchowien-
stwa. Problemy te narastaly i w konicu w XVIII w. konflikt nabrat prawdziwego rozpedu. Anty-
klerykalizm obecny byt takze w innych krajach Europy, takich jak Francja, Hiszpania, Wtochy i,
oczywiScie, w panstwach protestanckich. Por. ]. Tazbir, Staropolski antyklerykalizm, ,Kwartal-
nik Historyczny” 2002, nr 3, s. 13-22; W. Smolinski, Przewrét umystowy w Polsce wieku XVIIL
Studia historyczne, Warszawa 1979, s. 298-342.

3 M. Slusarska, Oswieceniowe modele biskupa, plebana i parafii. Kontynuacja czy zmiana trady-
¢ji?, [w:] Dwdr - plebania - rodzina chtopska. Szkice z dziejow wsi polskiej XVII i XVIII wieku, red.
M. Slusarska, Warszawa 1998, s. 37.
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niowo usuwani z krajow europejskich*. Pozostate zakony, zwtaszcza kon-
templacyjne, musiaty zmierzy¢ sie z zarzutami fanatyzmu, niedouczenia
i zacofania®. Ponadto sgdzono, Ze wstgpienie do zakonu ogranicza wolnosé
jednostki i ktdci sie z interesem spotecznym. Popierano jedynie zgromadze-
nia opiekujgce sie chorymi oraz zajmujace sie o$wiatg (oczywiscie pod wa-
runkiem, Ze zostaly zreformowane). Coraz czesciej proponowano kasate
zakonow kontemplacyjnych i zebraczyché. Skrytykowano takze immunitet
fori, zakladajacy, ze tylko sad koscielny mogt sadzi¢ duchownego?.

Burzliwe dyskusje wywotat projekt Zbioru praw sqdowych Andrze-
ja Zamoyskiego powstaty w latach 1776-1778. Przewidywano ograniczenie
przywilejéw koscielnych, w tym proponowano oddanie spraw cywilnych
dotyczacych duchownych sgdom $wieckim, mozliwo$¢ oskarzenia kaptana
o0 przestepstwo przez $wieckiego prokuratora przed sagdem konsystorskim,
a takze mianowanie trybunatu koscielnego jedynym oficjalnym posredni-
kiem miedzy wiernymi a Rzymem w sprawach dyspensy oraz organem
analizujacym bulle papieskie przed przekazaniem ich krélowi. Ponadto
krél musiatby zaakceptowaé tre$¢ bulli przed wprowadzeniem jej w zy-
cie. Przewidywano takze ograniczenie roli nuncjusza. Wywotato to spory
niepokdj ze strony Stolicy Apostolskiej. W Kodeksie zaproponowano
ponadto znaczne ograniczenie mozliwosci zwiekszania majatku ducho-
wienstwa. Przede wszystkim zabroniono chtopom zapisywania ziemi
Kosciotowi. Grunty mogli nabywa¢ jedynie plebani. Przewidywano réw-
niez przekazanie nabytkéw kupionych po 1669 Komisji Edukacji Narodo-
wej, ograniczono takze mozliwo$¢ zapisywania débr w testamentach na
cele koscielne. Nuncjusz Giovanni Archetti gwattownie sprzeciwit sie
wprowadzeniu Zbioru praw. Do sprzeciwu dotaczyt sie ambasador rosyjski
Otto von Stackelberg, ktory zachecat postéw do zajecia negatywnego sta-
nowiska wobec projektu. Wszystkie te dzialania doprowadzity do defini-

4 S. Litak, Od reformacji do oswiecenia: Kosciot katolicki w Polsce nowozytnej, Lublin 1994,
s. 122; A. Lysiak-tatkowska, Religia i Kosciét rzymskokatolicki w mysli polskiego oswiecenia,
Stupsk 2003, s. 151-152.

5 S. Litak, op. cit, s. 188.

6 A. Lysiak-kLatkowska, op. cit, s. 146.

7 ]. Wysocki, op. cit., s. 35.
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tywnego odrzucenia projektu w czasie sejmu w 1780 r., jednak obrona
Kos$ciota nie byta tutaj dominujacas.

Rozpoczecie obrad Sejmu Wielkiego przyczynito sie do wznowienia
dyskusji na temat przywilejéw Kos$ciota. Udziat w niej wzigt m.in. Hugon
KoHtataj, ktory sprzeciwit sie kolejnym obcigzeniom podatkowym naktada-
nym na duchowienistwo. Pojawity sie pomysty, aby Rzeczpospolita przejeta
majatek koscielny i wyptacata kaptanom pensje. W marcu 1789 r., po burz-
liwej debacie, sejm postanowit obcigzy¢ duchowienstwo dodatkowym po-
datkiem w wysokos$ci 20% dochodéw, z drobnymi wyjatkami®. Z powodu
zawigzania konfederacji targowickiej, wybuchu konfliktu z Rosjg oraz ko-
lejnych rozbioréw Rzeczypospolitej, zamiary te nigdy nie weszty w zycie.

W odpowiedzi na ataki Kosciét podjat probe reform, zwang oswie-
conym katolicyzmem. Nurt ten zaktadat powr6t do postanowien soboru
trydenckiego, ewangelizacje wsréd wiernych, usuniecie przerostu obrze-
dowosci, edukacje duchowienstwa i zwiekszenie dyscypliny wewnetrz-
nejlo. Podniesienie formacji intelektualnej duszpasterzy odbywac sie miato
przez adaptacje nowosci filozoficznych oraz w naukach przyrodniczych,
prawnych i historycznych. Ponadto starano sie eliminowa¢ obrzedowos$é
ludowa, czesto widzac w niej zabobonnos$¢. Duzy nacisk ktadziono na teo-
logie moralna. Zgodnie z postanowieniami trydenckimi dbano o podwyz-
szenie poziomu przygotowania duchowienistwa do petnienia obowigzkow,
zrezygnowano za to z dyskusji z innowiercami. Ko$ciét miat na celu za-
pewnienie wiernym zbawienia i szczesScia doczesnego poprzez udziat
w edukacji wiernych i moralng nauke!!. W Polsce nurt ten przejawiat sie
gltéwnie przez postulowanie poprawy poziomu umystowego, reformy
szkolnictwa, gromadzenia ksiegozbioréw, a w kregu duchowienstwa eks-
ponowania katolicyzmu jako podstawy wychowania, oczyszczenia liturgii
z barokowych zwyczajéw i odpowiedniego przygotowania duszpasterzy do

8 R. Butterwick-Pawlikowski, Polska rewolucja a Kosciét katolicki. 1788-1792, thum. M. Ugniew-
ski, Krakéw 2019, s.210-218.

9 Ibidem, s. 308-314, 318-319, 351, 373.

10 M. Slusarska, Kaznodziejstwo epoki stanistawowskiej — inspiratorzy, twércy, odbiorcy, ,Napis”
Seriall, 1995,s.101.

11 R. Butterwick-Pawlikowski, Miedzy Oswieceniem a Katolicyzmem, czyli o katolickim oswiece-
niu i oSwieconym katolicyzmie, ,\Wiek Oswiecenia” 2014, nr 30, s. 31-32.
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pracy!2, Richard Butterwick-Pawlikowski stwierdzit, ze w latach 60. osiem-
nastego stulecia (a wiec na poczatku panowania Stanistawa Augusta) nurt
oswieconego katolicyzmu byt najsilniejszy, podajgc przy tym szczegdlnie
przyktad prac Stanistawa Konarskiego oraz préby zaprowadzenia reform
przez kroéla, ktéry w swoje dziatania usilnie starat sie zaangazowa¢ ducho-
wienstwol3. Po pierwszym rozbiorze Rzeczypospolitej uksztattowat sie
takze model nowoczesnego biskupa-reformatora, dbajgcego o seminaria
w swojej diecezji, piszacego listy pasterskie i wizytujacego parafiel4.

Obok proby wprowadzenia reform starano sie wyperswadowaé
wiernym krytykowanie kaptanéw, stad szacunek nalezny duchownym stat
sie popularnym tematem w kazaniach. Pojawiat sie w przemowach na nie-
dziele catego roku, $wieta, a takze we wzornikach kazan, ktére mogty by¢
wykorzystywane wielokrotnie we wszystkich parafiach. Do oméwienia
tego zagadnienia zostang wykorzystane argumenty przedstawiane przez
trzech kaznodziejow: Karola Fabianiego, Andrzeja Filipeckiego i Gabriela
Cedrowicza. Ich gtéwnymi o$rodkami dziatania w rozwazanym okresie
byty: Kalisz, Lwow i Leczyca.

Karol Fabiani (1716-178615) byt jezuitg, przez 11 lat peit funkcje
kaznodziei w réznych parafiach, ponadto przez kilka miesiecy byt rekto-
rem kolegium jezuickiego w Poznaniu. Gdy zakon zostal rozwigzany, osiadt
w Leczycy, gdzie zostat kolejno mansjonarzem i kaznodziejg ordynaryj-
nym (1775 r.), dziekanem kolegium mansjonarzy (1775 r.), kaznodzieja
szkét wojewddztwa teczyckiego (1777 r.) i wreszcie kanonikiem kaliskim
(1779 r.). Byt autorem zbioréw kazan: Missya apostolska (1783), Kazania
na niedziele catego roku (1786), Kazania na swieta (1788), Kazania przy-
godne (1790). Dzieta Fabianiego cieszyly sie popularnoscia réwniez
w dziewietnastym stuleciule.

12 . Wysocki, op. cit., s. 21.

13 R. Butterwick-Pawlikowski, op. cit, s. 41-42.

14 [bidem, s. 43; patrz: M. Slusarska, Oswieceniowe modele biskupa..., passim.

15 W Encyklopedii wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, 1564-1995 L. Grzebienia podano
lata Zycia 1716-po 1791; Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy: 1564-1995,
oprac. L. Grzebien, Krakéw 1996, https://www.jezuicikrakow.pl/cgi-bin/rjbo?b=enc&q=
Fabiani&f= 0&q=&f=0&q=&f=0, [data dostepu: 18.05.2020].

16 R. Kaczmarek, Fabiani Karol (1716-1786), [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. VI, Krakow
1948, s. 337; Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., op. cit., oprac. elektr.
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Andrzej Filipecki (1727-179217) réwniez byt jezuita. Przez jedena-
Scie lat wyktadat we Lwowie, po kasacie zakonu zostat kanonikiem kate-
dralnym Iwowskim i kaznodziejg. Opublikowal Na niedziele catego roku
kazania w czterech tomach (1783-1784) oraz wiele kazan okoliczno$cio-
wych18. Napisat takze tragedie Leo Filozof, cesarz wschodni (Lwow 1754)1°.

Gabriel (Adam?20) Cedrowicz (zm. 1828) byt kaznodzieja szkét ka-
liskich, w 1783 r. zostal proboszczem parafii opatowskiej, a p6zniej parafii
stupskiej. Nastepnie zostat mianowany kanonikiem przy kolegiacie teczyc-
kiej. Pelnigc nastepnie funkcje kustosza kolegiaty w Choczu i proboszcza
w Gotuchowie, w 1811 r. zostat kanonikiem kapituly gnieZnienskie;j.
W 1814 r. zdobyt tytut doktora teologii. Do $mierci pemit swoje obowiaz-
ki21, Drukiem ukazaty sie kazania okoliczno$ciowe Cedrowicza: Kazanie na
przeprowadzeniu wstawionego obrazu Nayswietszey Maryi Panny (1786),
Kazanie w dzieri J6zefa Swietego, ktérego Bég w obrazie przy Kolegiacie Ka-
liskiej bedqcym, od dawna do tych czas cudami i taskami wstawia (1787),
Kazanie w kosciele nowo-wystawionym przy pierwszym obrzqdku naboZen-
stwa miane (1787), Kazanie o godnosci i uzytku kaptanéw (1789) oraz
Kazanie o Swietym Jozefie ile Swietym jest (1791)22.

W kazaniach kaptani wymieniali zarzuty im stawiane i starali sie
z nimi odpowiednio polemizowa¢. Pozostaje pytaniem, czy zawsze znaj-

https://www jezuici.krakow.pl/cgi-bin/rjbo?b=enc&q=Fabiani&f=0&q=&f=0&q=&f=0, [data
dostepu: 18.05.2020].

17 W Encyklopedii wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, 1564-1995 L. Grzebienia
podano lata zycia 1729-1792; Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., op. cit, oprac. elektr.
https://www jezuici.krakow.pl/cgi-bin/rjbo?b=enc&q=Filipecki&f=0&q=&f=0&q=&f=0,
[data dostepu: 18.05.2020].

18 [bidem.

19 Encyklopedja Koscielna podtug teologicznej encyklopedji Wetzera i Weltego, z licznemi jej
dopetieniami, przy wspétpracownictwie kilkunastu duchownych i Swieckich osob wydana przez
X. Michata Nowodworskiego, Warszawa 1874, t.V, s. 389.

20 W Bibliografii Staropolskiej Estreichera prace Gabriela Cedrowicza btednie s3 przypisane
Adamowi Cedrowiczowi. Ks. Jézef Pelczar potraktowat Gabriela Cedrowicza i Adama Cedrowi-
cza jako dwie rézne osoby. Pomocne w identyfikacji okazuja sie tytuty opublikowanych kazan.
Adam byt jedynie kaptanem koSciota parafialnego w Rawie: |. Pelczar, Zarys dziejéw kazno-
dziejstwa w Kosciele katolickim, t. 1l Kaznodzieje polscy, Krakow 1896, s. 284, podczas gdy
Gabriel pemit o wiele wiecej funkcji. Autorka zgadza sie z ks. Pelczarem rozrdzniajac wspo-
mnianych duchownych.

21 ]. Korytkowski, Prataci i kanonicy Katedry Metropolitariskiej GnieZnieriskiej od roku 1000
az do dni naszych podtug Zrédet archiwalnych, Gniezno 1883, s.121-122.

22 Na podstawie Elektronicznej Bibliografii Staropolskiej Estreichera oraz badan wtasnych.
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dowali odpowiednie uzasadnienie swoich racji. Analiza przyktadowych
tekstow drukowanych kazan pozwoli na okres$lenie, na jakie oskarzenia
duchowienistwo zwracato uwage najbardziej, jakich kontrargumentow
uzywato oraz czy stosowato jakie$ srodki perswazji.

Karol Fabiani wymienit nastepujgce zarzuty:

Gdyby to Duchowni nasi, takowi byli, iako BOG wyraznie nakazuje przez
Mojzesza (...) Gdyby to oni, takie prowadzili zycie, iako Pawel Swiety nau-
cza, i rozkazuje, aby byli wszystkim przyktadem dobrych uczynkoéw,
w Nauce, szczerosci, powadze (...). Zadney prawie miedzy nami Swieckimi,
i Duchownemi, w obyczajach, mowach, zabawach, w samym nawet ubie-
rze, mankietach, fryzurach, réznosci niemasz. Kiedy to w tym wieku na-
szym widziemy, (Boze odpus¢) Wielu Kaptanéw Duchownych, nie przy-
ktadnych, ktérzy nie zyjg tak, iako im powinno$¢ Stanu ich, i powotanie
kaze, iak takich powaza¢, kiedy sami Stan swoy zniewazajg?23.

Wyliczyt zatem odejécie od nauki Pisma Swietego oraz $wiecki styl
zycia. Krytykujacy ten stan rzeczy mieli stwierdzi¢, Ze takim zachowaniem
kaptani zniewazali samych siebie. Kaznodzieja zdaje sie jednak nie rozu-
mieé, ze od duchowienstwa — str6zéw moralnosci i przykazan Bozych,
wymaga sie sp6jnosci miedzy gltoszong naukg a czynami. Problem 6w po-
jawit sie o wiele wcze$niej. Jego istnienie potwierdza sie w wydanym okoto
20 lat wcze$niej kazaniu Wincentego Ciszewskiego, ktory nieporadnie bro-
nit kleru powotujgc sie na jego ,$wiatobliwo$¢” oraz ,uczonos¢”24.

Z kolei Andrzej Filipecki wspomniat o nastepujacych oskarzeniach:

Duchowni, méwig iedni, to prézne tylko w Rzeczypospolitey strawy sa; nic
na dobro publiczne nie robig, tylko sobie spokojnie po Domach y Klaszto-

23 Kazanie Na niedziele XIII. Po Swigtkach. O poszanowaniu Kaptanéw. I Stanu Duchownego, [w:]
Kazania na niedziele catego roku z réznych kaznodziejow wybrane w krétki i iasny sposéb mo-
wienia ufozone przez X. Karola Fabianiego kanonika kaliskiego szkot wojewddzkich teczyckich
kaznodzieie. Na rok pierwszy czes¢ 1. W Kaliszu w drukarni J. O. Xigzecia Im¢. Prymasa Roku
Pariskiego. 1786, s. 201-201; we wszystkich cytatach zachowano oryginalng pisownie.

24 Stowo Boze w Kaznodzieiach, y Kaznodzieie stowa BoZego opowiadacze. Od przeciwnych sobie
zarzutow obronieni kazaniem Imieniem y Zaszczytem Jasnie Wielmoznego Jmci Pana Antoniego
z Matachowic Matachowskiego Starosty Ostroteckiego, Kawalera Orderu S. Stanistawa Trybuna-
tu Koronnego Marszatka. Z pozwoleniem Zwierzchnosci Do Druku podanym. Przez X. Wincentego
Ciszewskiego Towarzystwa Jezusowego. Przeswietney Kollegiaty Poznariskiey kaznodzieie Roku
1767; por. ]. Snopek, Objawienie i Oswiecenie. Z dziejéw libertynizmu w Polsce, Wroctaw-
Warszawa-Krakow-Gdansk-£6dz 1986, s. 228, 270.
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rach siedza, a iednak tyle intrat y dochodéw, pozeraja: gdyby ich liczba
mnieysza byla, wieceyby Rzeczpospolita, y na woienne wydatki potrzeb-
nych naktadéw, y do $wieckich urzedéw zgodnych ludzi miata. Duchowni,
moéwig drudzy, bardzo teraz Zli y nie przyktadni sg, y wcale od cnoty daw-
nych przodkéw swoich odstapili: co inszego to byto dawnych owych Swie-
tych y madrych Biskupéw, Pratatéw, Plebanéw y Zakonnikéw czci¢ y sza-
nowac: ale na tych teraznieyszych, wcale odrodnych, y ze zgorszeniem
zyjacych, kto szemrac y utyskiwac¢ nie bedzie?2>

W przytoczonym fragmencie kaznodzieja zwrocil uwage przede
wszystkim na zarzut bezuzytecznosSci stanu duchownego i generowanie
zbednych kosztoéw oraz na nieprzyktadne zachowanie, rézne od dawniej-
szych obyczajow. Brak jest tutaj jednak sprecyzowania, jakie zachowania
autor miat na mysli, piszac o odejsciu od tradycyjnych cnot.

Podobne przewinienia wymienit Gabriel Cedrowicz:

[Swiat] patrzy na kaptany, iak na ludzi nieuzytecznych zupeinie; umyka
zatem im danin i dobrodzieystw (...) Kaptani teraz, méwia, nie tacy, iak
przedtym, i z kadze tu ich czci¢? Zycie, co widzie¢, prowadza rozwigzte,
urodzenie ich, nie takie, iak nasze, wyraz tez sam Kaptan, nie wiele kogo
obchodzi?e,

Oprocz wezesniej wskazanych nieuzytecznosci i rozpustnego Zycia
kaznodzieja wspomniat o tym, Ze czesto stan szlachecki nie chciat uszano-
wac kaptanéw wywodzacych sie z mieszczanstwa czy chtopstwa. Stad tez
mogtoby wynikac tak ostre osadzenie duchowienstwa, bez skruputow.

Na swojg obrone kaptani stosowali w tekstach kazan mniej wiecej
te same argumenty. Powolywali sie na fragmenty Pisma Swietego, w kté-
rym Jezus wspominat kaptanéw. Karol Fabiani przywotal cytat ,IdZcie,

25 Na niedziele IV. po Trzech Krélach. Kazanie II. O poszanowaniu duchownych, [w:] Na niedziele
catego roku Kazania Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego Kanonika Gremialnego Lwow-
skiego Niegdys przez ledenascie Lat w teyze Katedrze Kazniodzieie wydane. Podtug Czterech
Czesci Roku Na cztery Tomiki podzielone. Tomik I. Zamyka w sobie Kazania od Adwentu do Wiel-
kiego Postu. We Lwowie w Drukarni Bractwa Troycy Swietey. Roku 1783, s.538-539.

26 Kazanie o godnosci i uzytku kaptanéw przy Pierwszey Ofierze kaptana miane przez X. Gabryela
Cedrowicza. Kanonika teczyckiego, Plebana Opatowskiego i Stupskiego Komissarza Biskupiego
Dyecezyi Wroctawskiey w Polszcze, Szkét Kaliskich Kaznodzieie. W Kaliszu. 1789. W drukarni
J.O.X. Jmci Prymasa, Arcybiskupa GnieZnieriskiego, s. 9, 22-23.
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ukazcie sie kaptanom”?7 (Lk 17,1428), akcentujac autorytet duchowienstwa,
jednak dokonat pewnej nadinterpretacji, wnioskujac: ,..na wielu
mieyscjach (...) Jezus Urzad ow duchowny, Zakon dawny, i wszystkie pra-
we KoSciota owego Kaptany czci¢ i powaza¢ nakazywal”?9. Przeinaczyt
réwniez przykazanie mitosci, dopuszczajgc sie przy tym naduzycia, piszac:
»-.Czcly Boga ze wszystkiey duszy twoiey, i czciy Kaptany”, dodajac:
».-.Daway im czes¢, iakoc¢ rozkazano”30. O postuszenstwie wobec kaptanow
moéwi fragment: ,,...Na katedrze Mojzesza zasiedli uczeni w PiSmie i faryze-
usze. Czyncie wiec i zachowujcie wszystko, co wam polecy, lecz uczynkéw
ich nie nasladujcie. Méwig bowiem, ale sami nie czynig” (Mt 23,2-3). Wy-
raznie ujawnito sie w tym miejscu wykorzystanie wyjetych z kontekstu
fragmentéw Ewangelii przez kaznodzieje do wtasnych celdw.

Karol Fabiani zwrdcit uwage, Ze kaptanom nalezny jest szacunek
tak samo jak rodzicom: ,...Bo iezeli Oycom cielesnym, Rodzicom, powinni-
$my poszanowanie, z ustawy, i przykazania samego Boga, dopieroz Oycom
naszym Duchownym Kaptanom...”31. Poréwnat zatem kaptanéw do ojcow
i opiekunéw duchownych wiernych. Wymienit przy tym, ze udzielaja sa-
kramentéw i sa postancami Boga, dziatajagcymi w Jego imieniu. Ponadto
powotat sie takze na staropolsky tradycje poszanowania kaplanéws3z.
Na obrone duchowienstwa stwierdzit takze, ze:

Naprzéd wiedzie¢ macie: ze my nie chwalemy tego, co w stanie Kaptan-
skim nagannego jest. Ani sie tego zapieramy, i owszem ze wstydem
naszym wyznajemy, zZe i miedzy nami Duchownemi trafi¢ sie moze iaka
niedoskonato$¢, boSmy ludzie tako iako i wy, przeto nie macie sie czemu

27 Na ten sam fragment powotat sie Andrzej Filipecki, por. Na niedziele III. po Trzech Krélach.
Kazanie II. O poszanowaniu duchownych, [w:] Na niedziele catego roku Kazania Przez W. JMci
Xiedza Andrzeja Filipeckiego Kanonika Gremialnego Lwowskiego Niegdys przez ledenascie Lat
w teyze Katedrze Kazniodzieie wydane. Podtug Czterech Czesci Roku Na cztery Tomiki podzielo-
ne. Tomik 1. Zamyka w sobie Kazania od Adwentu do Wielkiego Postu. We Lwowie w Drukarni
Bractwa Troycy Swietey. Roku 1783, s. 492.

28 Autorka powotuje sie na fragmenty Ewangelii na podstawie: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, Poznan -Warszawa 1990.

29 Kazanie Na niedziele XIII. Po Swigtkach (...) przez x. Karola Fabianiego (...), op. cit., s. 193.

30 Ibidem, s. 193; Fabiani przeinaczyt cytat: ,Bedziesz mitowat Pana Boga swego catym swoim
sercem, calg duszg i catym swoim umystem (...). Bedziesz mitowat swego bliZniego jak siebie
samego” (Mt 22,37-38).

31 [bidem, s. 195.

32 Ibidem, s. 197.
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dziwowa¢, gdy w nas niedoskonato$¢ iakg pobaczycie. (...) Daymy to, zeby
tez ktéry Duchowny byt zty. C6z wam $wieckim do tego? Nie jestescie
sedziami Kaptandow. Jezeli ktdry iest zly, iest zty sam sobie, ostawia¢, na-
wet i ztego nie godzi sie, gdyz przez ostawienie osoby iednego acz ztego
Kaptana, wszystkim sie dobrym stawa uymuie33.

Fabiani nie zaprzeczyt wiec, ze wsréd duchownych zdarzajg sie
btedy, lecz staral sie wyperswadowa¢ wiernym jawne oskarzanie niedo-
skonatych duchownych, aby negatywna ocena nie wptyneta Zle na pozosta-
tych, czynigcych dobrze kaptanéw. Mozna jednak w powyzszym fragmen-
cie odnalez¢ pewng sprzeczno$¢ - w pierwszej cze$ci wypowiedzi kazno-
dzieja stwierdzit, Ze duchowni sg takimi samymi ludZmi, jak wierni, a wiec
istotami ulegajgcymi pokusie grzechu; z drugiej czeSci za$§ mozna wywnio-
skowac, ze kaptani stawiali stan duchowny ponad prawem $wieckim. Jed-
nak zarzuty stawiane duchowienstwu przez wiernych mogtyby sugerowag,
ze $wieccy widzieli w kaptanach rownych sobie.

Kaznodzieje negowali zarzut, ze duchowni sg niepotrzebni. Andrzej
Filipecki stwierdzit, Ze tego typu oskarzenia sg niesprawiedliwe i s3 dowo-
dem niewdzieczno$ci wiernych: ,..Mie¢ Duchownych za préznujgcych
y nie pozytecznych, y dla tego im czci powinney uymowac, wielka nie-
wdzieczno$¢. Mie¢ Duchownych za popsutych, y dla tego ich przyzwoicie
nie czci¢, wielka niesprawiedliwo$¢...”34. Ponadto uwazat, Ze poszanowanie
kaptanow jest konieczne do poprawy obyczajéw. Zaznaczyt oprdcz tego, ze
kaptani byli czczeni takze w religiach poganskich, jako boski dar i posred-
nicy z niebios35. Dodatkowo wspomniat, ze dzieki przybyciu duchowien-
stwa do chrystianizowanych krajéow pojawita sie tam nauka, oraz ze to
wtasnie zakony zaktadaly i do tej pory opiekowaty sie szpitalamis3e.

Z kolei Gabriel Cedrowicz uwazat, ze duchowienstwo jest koniecz-
nie dla przetrwania narodu: ,....Kaptani Narody wspieraja. Kaptani, co Bog
im przykazal, za siebie i za lud sie modla. De precare pro te & pro populo.

33 [bidem, s. 202-203.

34 Na niedziele IV. po Trzech Krdlach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s.539.

35 Na niedziele I1I. po Trzech Krélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s.494,501.

36 Na niedziele IV. po Trzech Krélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s. 545.
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Kaptanéw tedy uzytek nie maty...”37. Sadzil, Zze rozwigzaniem problemu
bytoby oddawanie kaptanom tego, co im sie nalezy z tytutu prawa. Wow-
czas ksieza nie musieliby potrzebowa¢ pomocy ze strony parafian3s,

Kaznodzieje oprocz kontrargumentéw starali sie wywrze¢ wptyw
na odbiorcéw poprzez dotarcie do sumien oraz wywotania poczucia stra-
chu przed kara. Gabriel Cedrowicz napisat o tym, ze duchowni sg wrecz
pogardzani i wyszydzani przez wiernych:

Kaptani-¢ teraz w niewielkiey przed $wiatem uwadze. Do tego przyszto,
iz ledwie ich za iedno nie maig pomiotto, a to ci naybardziey, ktérzy w ob-
liczu Bozym pomiottem s3 piekta. Rzadki, ktoby ich, iak sie nalezy, szano-
wal, dopieroz rzadszy, ktéryby dobrze czynit°.

W powyzszym fragmencie wida¢, Ze kaznodzieja starat sie zwrécic¢
uwage przede wszystkim na to, Ze osoby najgtos$niej krytykujace kaptanow
same nie zastuguja na szacunek i sg ludZmi ztymi, grzesznymi i zdeprawo-
wanymi. W tym miejscu Cedrowicz oczekiwat szacunku i wsparcia dla du-
chownych. W dalszym miejscu wspomniat, w tonie wyrzutu, Ze kaptani sa
oskarzani praktycznie z btahych powodéow:

Kto o lada co pozywany? Kaptan. Kto w sadowniach szykanowany?
Kaptan. Kto przez wyroki ucigzony? Kaptan. Kto ostatni w odebraniu swey
nalezytosci, pierwszy za$§ w przepadku? Kaptan. Kto w obgadywaniach
bezprzestannych? Kaptan. Kto w zazdrosci, gdy co ma na polu, abo tez
i doma, u siebie, abo i u kogo? Kaptan#0.

W powyzszym fragmencie wida¢ reakcje na przekonanie spoteczne,
ze duchownym lepiej sie powodzi, stad tez zazdros$¢ i zawis¢ ze strony
wiernych. Cedrowicz kreowat duchownych wrecz na meczennikow.
Twierdzit, Ze kaptan znajduje sie w pogardzie wsréd wiernych i zawsze
spotykajg go w zyciu przykrosci. Jego zdaniem bez kaptanéw nardéd stanie
sie niewierny. Ponadto, jezeli duchowienstwu zostang odebrane prawa
i dobra majagtkowe, lud upadnie: ,..0d tego sie zaczeto w Kroélestwie

37 Kazanie o godnosci i uzytku kaptandéw (...) przez X. Gabryela Cedrowicza (...), op. cit., s. 127.
38 [bidem, s. 139-141.

39 Ibidem, s. 6-7.

40 [bidem, s. 75-76.
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Szwedzkim, za Gustawa Wazy*!, przez to tez, wiernem bedac, w wierze
swey upadto. Od tego, iezeli i u nas sie zacznie: przez to tez w teyz w swey
wierze upadnie...”42, Przewidywat zatem fatalne skutki zmniejszenia ma-
jatku i przywilejow Kosciota. Wizje wzmocnit przyktadem sytuacji panuja-
cej w Szwecji, w jego mniemaniu wywotanej przejSciem na protestan-
tyzm*3. Wzmianka o sytuacji materialnej kleru mogta by¢ echem dyskusji,
ktéra rozpoczela sie na fali projektu Zbioru praw sqdowych kanclerza wiel-
kiego koronnego Andrzeja Zamoyskiego stworzonego w latach 1776-1778
i odrzuconego w 1780 r. Przepisy Kodeksu zaktadaty m.in. ograniczenie
jurysdykcji Stolicy Apostolskiej oraz uderzaty w zakony, zwtaszcza te, kto-
re przedstawiciele o§wiecenia uwazali za nieuzyteczne*t. W roku wydania
kazania Cedrowicza trwaty obrady Sejmu Wielkiego. Powrdcita wéwczas
dyskusja na temat majatku Ko$ciota. Domagano sie m.in. kasaty zakonow
kontemplacyjnych, konfiskaty potowy débr klasztornych i naloZzenia na
stan duchowny dodatkowego podatku*>.

Karol Fabiani wspomniat, Ze kaptan stawat sie faktycznie pewnego
rodzaju ,,mistrzem ceremonii” podczas pogrzebu, straszac przy tym wier-
nych $miercig bez wsparcia duchowego. Mozna tu sie dopatrze¢ zarzutu
przyziemnosSci wiernych, ktorzy potrzebowali kaptanéw jedynie w sytua-
cjach trudnych, kiedy zostaje sie samemu. Chociazby z tego prostego
wzgledu powinni duchownych powazaé#.

Andrzej Filipecki przestrzegal, ze ci, ktérzy nie szanuja duchow-
nych, nie szanuja samego Boga i zostang skazani na potepienie:

pewni badzcie, Ze, ze iezeli o cze$¢ swoie [Bdg] gorliwy jest, y o ich [kapta-
noéw] tez sie cze$¢ gorliwie uymuie; bo poniewaz ich Namiestnikami

41 Gustaw [ Waza (1496 - 1560) - krél Szwecji w 1. 1523-1560, zatozyciel dynastii Wazdw.

42 Kazanie o godnosci i uzytku kaptanow (...) przez X. Gabryela Cedrowicza (....), op. cit., s. 153-160.
43 Przyjecie przez Szwecje luteranizmu nastgpito w 1527 r. Po sekularyzacji dobr koscielnych
i likwidacji hierarchii koscielnej (w tym szkolnictwa) znacznie zmniejszyta sie liczba wykwali-
fikowanej kadry urzedniczej. Ponadto podatki obciazajace chlopéw wzrosly trzykrotnie.
Wynikaly z tego bunty chtopskie. Kryzys udato sie przezwyciezy¢ dopiero po ustabilizowaniu
administracji; M. Kopczynski, Gustaw I Waza, [w:] Dynastie Europy, red. K. Kurka, tom 12, Wa-
zowie, Inowroctaw 2011, s. 24-29.

44 R. Szczurowski, Zaradzi¢ potrzebom doczesnym i wiecznym. Idea oswiecenia w Kosciele kato-
lickim w Polsce (do 1795 r.), Krakéw 2014, s. 93.

45 [bidem, s. 94.

46 Kazanie Na niedziele XIII. Po Swigtkach (...) przez x. Karola Fabianiego (...), op. cit., s. 204-206.
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swoiemi uczynit, y na mieyscu swoim Sedziego im Urzad na ziemi spra-
wowac kazat, zaiste w pogardzie ich, on tez sam pogarde odnosi. Jest on
gorliwy o kazdg zniewage bliznich naszych, a gorliwy tak, Ze nawet
ogniem piekielnym grozi temu, ktoéryby Brata swojego zelzywie szalonym
nazwat’.

Szydzacym wiec z kaptanéw grozita kara boska, poniewaz kaptan
jest posrednikiem miedzy wiernymi a Bogiem i nalezy go z tego wzgledu
czci¢. Ponadto Bég uczynit z duchownych niejako swoich synéw, ktérych
dopuscit do swej wtadzy*8. W innym miejscu ostrzegat, ze: ,,...jezeli temi
zbawienia waszego pomocnikami wzgardzicie; bydZ moze ze wam BOG na
ciezkie ukaranie wasze, pomocy ich nie pozwoli, kiedy iey na uniknienie
zguby wieczney naybardziej potrzebowac bedziecie...”#. Dla wzmocnienia
przekazu przytoczyt opowies$¢ o Sauly, ktéry pragnac ujrze¢ ducha Samue-
la, spotkat diabta, ktéry przepowiedziat mu bliska $mier¢ i potepienie:

BydzZ $mierci bliskim, a zamiast Kaptana mie¢ przytomnego czarta! (...) Ale
nie moégt sie inszego Kaptana spodziewaé przy $mierci, ktéry prawdzi-
wych kaptanéw przesladowat za Zycia. (...) Wierni Stuchacze, niech was
BOG od podobnego przypadku zachowa; ale sprawiedliwie sie go leka¢
mozecie, iezeli z przyzwoitym dla Kaptanéw y Duchownych poszanowa-
niem nie bedziecies0.

Filipecki zatem przedstawil osoby krytykujace kaptanéw jako
przesladowcéw, chciat przestrzec wiernych przed karg i utwierdzi¢ ich
w przekonaniu, Ze tylko z pomocg kaptana czeka ich spokojna $mier¢ i tyl-
ko oni mogg zapewni¢ im zbawienie.

Izabela Kepka, badajac wybrane przyktady kazan oswieceniowych
wydanych drukiem, wyroéznita podstawowe jezykowe S$rodki perswazji.
Wymienita wérdd nich $rodki leksykalne, czyli nazwy warto$ci i antywar-
tosci, apostrofy, ktére podkres$lajg emocjonalny zwigzek z odbiorcami;
zabiegi retoryczne w formie pytan medytatywnych zakonczonych odpo-
wiedzig, sentencji (zdan w formie oznajmujgcej, nie pozostawiajacej

47 Na niedziele IV. po Trzech Krdélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s.511.

48 [bidem, s. 513.

49 Ibidem, s. 515.

50 [bidem, s. 516.
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miejsca na podwazanie ich tresci); morfologiczne Srodki perswazyjne
w postaci formy trybu rozkazujacego, a takze stownictwo normatywne
(majace na celu podkreslenie apelu) oraz jego powtorzenia (paralelizmy
sktadniowe), zdania o charakterze wolitywnym tagodzace perswazyjny
przekaz i wreszcie wypowiedzi o charakterze deklaracji, opierajace sie
czesto na wspoélnych pogladach autora przekazu i jego odbiorcéwst.
Te same formy mozna odnalez¢ w analizowanych powyzej kazaniach.

Gabriel Cedrowicz chetnie stosowatl apostrofy, czesto potaczone
z formga trybu rozkazujacego, np.: ,...Patrzayze teraz, co czci Kaptanom
uymuiesz, co im wymawiasz stan i urodzenhie; i, abo sobie, abo innym,
przygan. Przygan Kroélom, i Oycom Krélewskim; przygan samemu Chrystu-
sowi Panu” (s. 56); ,....co dzi§ wystawi¢ konieczna, wystawi¢, méwie, wam
stan Kaptanski” (s. 5); ,...wam za$, co to na stan Kaptanski biiecie, co mu
uwtdczycie, co godnosci Kaptanskiey, ni za nic nie macie, powiadam: Nic
was przed Bogiem nie usprawiedliwi” (s. 18); ,....Uwazaycie, co to, kiedy na
swoie bezprawia, to zmruzonym okiem, kiedy na ich przewinienia, to do
wytrzeszczu patrzycie; uwazaycie, rumienigc sie na iego stowa” (s. 34);
»--zmituy sie, uwolniy Kaptanéw od takiego wniosku, z sprawiedliwosci,
ia ciebie uwolnie, cho¢ z taski” (s. 39). Duchowny zwracat sie do bezpo-
$rednio zgromadzonych wiernych, badZ wybierajac 2 os. liczby pojedyn-
czej, aby niejako skroci¢ dystans miedzy soba a odbiorcami.

Dla lepszego zobrazowania omawianego tematu stosowat powto-
rzenia, np.

Nie masz, gdzieby Kaptan potrzebny nie byt. Rodzi sie kto z nas; Kaptan
mu potrzebny. Wstepuie w iaki stan; Kaptan mu potrzebny. Chory lub
umiera; Kaptan mu potrzebny. Stowem; bez Kaptana, nie obeydziemy sie
w zyciu, nie obeydziemy przy $mierci>?;

Kto o lada co pozywany? Kaptan. Kto w sadowniach szykanowany?
Kaptan. Kto przez wyroki ucigzony? Kaptan. Kto ostatni w odebraniu swey
nalezytosci, pierwszy za$§ w przepadku? Kaptan. Kto w obgadywaniach

51 1. Kepka, Jezykowe Srodki perswazji w polskich kazaniach katolickich od oswiecenia do czaséw
wspétczesnych na wybranych przyktadach, ,Jezyk - Szkota - Religia” 2009, nr 4, s. 154-156.
52 Kazanie o godnosci i uzytku kaptanéw (...) przez X. Gabryela Cedrowicza (...), s. 149-150.
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bezprzestannych? Kaptan. Kto w zazdrosci, gdy co ma na polu, abo tez
i doma, u siebie, abo i u kogo? Kaptan53.

Cedrowicz zastosowat takze w swojej wypowiedzi kontrast (pota-
czony z forma trybu rozkazujacego oraz nazwami antywartos$ci), np.:

Niechay kto, byle nie z Duchownych, zrobi co naygorzey; nic to. Duchow-
ny, Kaptan, niech przewini mato; to zaraz rozwigztos¢, to zbrodnia, to sro-
gi wystepek. (...) Toz zli Kaptani, iz o swe méwig; wy nie Zli, iz im, co ich,
zatrzymujecie? Toz zli Kaptani, iz sobie prawnie postepuig; wy nie Zlj,
iz ani krom prawa, ani za prawe, odda¢ im, co ich iest nie chcecie, tysigc
wybiegdw przy tym czynigc? (...) Zabiiaigsz, iak wy? Ciemiezasz sieroty,
iak wy! Krzywdzasz poddanych, iak wy! Przytrzymuigsz zastugi, iak wy?
Dybigz na cudze, iak wy? Gwatcasz Swieta, iak wy? Wywotuigsz na siebie,
iak wy? Chodzasz po domach podeyrzanych, iak wy? Lamigsz przykazania
natury, Boskie, Koscielne, Narodu, stanu, iak wy? (...) Co by$ méwit o mnie,
gdybym, widzac Szlachcica, abo Mieszczanina, iz sie po rynsztokach wala,
iz kradnie, Zle zyie; rozgtaszat powszechnie, Zze wszyscy Szlachta, Miesz-
czanie, s3 pijanicami, sg ztodziejami, sa hultajami. Toz méw i o sobie>*.

Wzmocnieniu przekazu stuzy¢ miato stownictwo normatywne oraz
jego powtdrzenia (potaczone z nazwami antywartosci):

Precz ich szkalowania, czernienia, szpocenia, czci im uymowania. Precz,
niby u$miechem dla Zartu, a wrzeczy samey, na przegryzanie, z nich
drwinkowania. Dyabelski to poszept i podmuch, ktérego, kto stucha, biada
mu>s.

Wsrod ciggu pytan medytatywnych zakonczonych odpowiedzig
mozna przytoczy¢ fragment:

Bo, z kadze ta ich wina? Prosze. Pewnie, iz czasem sarkng na szczuptos$¢
dochod6w? Pewnie, iz sie o swoie upomnga? Pewnie, iZ swego prawnym
musza dochodzié sposobem? Te bowiem rzeczy naywiecey Kaptanom nie-
nawisc¢ robig>e.

53 [bidem, s. 75-76.

54 Ibidem, s. 23, 26-28.
55 [bidem, s. 97-98.

56 [bidem, s. 25.
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Cedrowicz zastosowatl rowniez wypowiedzi o charakterze deklara-
cji w polaczeniu z apostrofa i kontrastem:

Gdybym oto widziat, tak ten $wiagtobliwy powiedziat Cesarz, ze Kaptan
grzeszy; zdigtbym szate moie, i okryt Kaptana, by go nikt nie doyrzat (...)
Ty za$ pewniebys, iak na dziwowisko, wszystkich pozwotywat; aby nan
patrzyli, z niego uragali>’.

Czesto duchowny wykorzystywat w swojej wypowiedzi sentencje:
,...Kaptani-¢ teraz w niewielkiey przed $wiatem uwadze” (s. 6); ,...Swiat
wiec btadzi¢ musi. Tak iest; Swiat bladzi niechybnie, a btadzi na gltowe,
btadzi na swa zgube” (s. 8).

Karol Fabiani, stosujgc apostrofy, wyrazat sie w 1 os. liczby mno-
giej, co pozwalalo na uzyskanie lepszej wiezi z odbiorcami kazania. Laczyt
takze wypowiedzi o charakterze adresatywnym z formg trybu rozkazuja-
cego, np.: ,....JuzeScie powiedzieli, co was od powinnego Kaptanéw posza-
nowania odraza? Stuchajciesz co wam na to odpowiadam”8. Czesto wyko-
rzystywatl rézne sentencje, np. ,...Kaptanska godnos¢ wieksza iest, nizeli
Krolewska, bo sami Krélowie, do nég sie Kaptanskich znizaja, z pokora
grzechy swoie wyznaig, na sad sie Kaptanski zdaig i o rozgrzeszenie pro-
sz3"59; ,,...Jezeli ktory iest zly, iest zty sam sobie, ostawia¢, nawet i ztego nie
godzi sie, gdyz przez ostawienie osoby iednego acz ztego Kaptana, wszyst-
kim sie dobrym stawa uymuie”s0.

W kazaniu Fabianiego mozna takze odnaleZz¢ pytania medytatywne
z odpowiedziami: ,...Zniewazyciele Stanu Kaptanskiego i Oséb Bogu po-
Swieconych, gdy ich lekce sobie wazg, albo sie z nich naSmiewajg, wieciez
czyim to Duchem czynig? Pewnie nie Duchem Chrystusowym”é! oraz
»-.Daymy to, zeby tez ktéry Duchowny byt zty. C6Z wam Swieckim do tego?
Nie iestescie sedziami Kaptanow”é2.

57 [bidem, s. 35.

58 [bidem, s. 202.

59 Kazanie Na niedziele XIII. Po Swigtkach (...) przez x. Karola Fabianiego (...), s. 196.
60 [bidem, s. 206.

61 [bidem, s. 198.

62 [bidem, s. 203.
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Dla wzmocnienia przekazu mozna przytoczy¢ przyktad kontrastu,
w ktérym Fabiani zestawit kaptanéw z aniotami:

Aniotowie nie maig mocy wigzania i rozwigzania grzechéw. Kaptani te
moc, i wltadze maig. Aniotowie nie mogg ofiary Ciata Panskiego sprawo-
wac, Kaptani mogg, Aniotowie nie beda nikogo sadzili, Kaptani i samych
Aniotow, iako wyraznie Pawet S. méwi...”63.

Swoja wypowiedzZ tagodzit poprzez zdania o charakterze wolitywnym:

...my nie chwalemy tego, co w stanie Kaptanskim nagannego iest. Ani sie
tego zapieramy, i owszem, ze wstydem naszym wyznajemy, ze i miedzy
nami Duchownemi, trafi¢ sie moze iaka niedoskonatos$¢, bosmy ludzie tak
iako i wy®4;

Wszyscy tego pragniemy, zebySmy mieli, w ten moment Przewodnika na
droge wiecznosci, ktéryby nas Swietemi Sakramentami opatrzywszy,
Dusze nasze Bogu polecit, i oddat. Nie otwieraymyz nigdy ust naszych, na
ich obmowe, zeby nam ich Bdg w tenczas, nie zamknal, kiedy nam beda
naypotrzebnieyszemi®s.

Andrzej Filipecki w swoich kazaniach réwniez postugiwat sie jezy-
kowymi $rodkami perswazji. Wykorzystatl nazwy antywartos$ci, takie jak:
»ponizenie”, ,obrzydzenie”, ,pogarda”ss, ,fatsze”, ,btedne nauki”, ,wzgar-
da”, ,ostre przymoéwki”, ,zli i nieprzyktadni”, ,ze zgorszeniem zyigcych”6?
oraz wartosci, np. ,dostojno$¢ kaptanska”s8. Siegnat po stownictwo norma-
tywne, wzmacniajgc swojg argumentacje, np.:

Z iaka to sie za$ Dusz ludzkich szkoda, z iakim Wiary Swietey ponizeniem,
z iakg samegoz Chrystusa, ktérego oni Namiestnikami sa, y Boski iego
miedzy ludZmi Urzad sprawuia, pogarda dzieie, widza to dobrze wszyscy
Boga sie boiacy, y gorzkiemi na to tzami ptaczg!¢?;

63 [bidem, s. 195.

64 [bidem, s. 202-203.

65 [bidem, s. 206-207.

66 Na niedziele IIl. po Trzech Krélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit,
s.493-494.

67 Na niedziele IV. po Trzech Krdélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s.537-539.

68 Na niedziele III. po Trzech Krdlach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s.496.

69 [bidem, s. 494.
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Wierni Stuchacze, niech was Bég od podobnego przypadku zachowa; ale
sprawiedliwie sie go leka¢ mozecie, iezeli z przyzwoitym dla Kaptanéw
y Duchownych poszanowaniem nie bedziecie”0.

Mie¢ Duchownych za préznujacych y nie pozytecznych, y dla tego im czci
powinney uymowac, wielka niewdzieczno$¢. Mie¢ Duchownych za popsu-
tych y nieprzyktadnych, y dla tego ich przyzwoicie nie czci¢, wielka nie-
sprawiedliwo$¢7!

oraz, dofaczajac jednoczes$nie apostrofe: ,...Y w rzeczy samey Stu-
chacze, nigdy wzgarda y nie cze$¢ Kaptandw, nie iest bez wzgardy y nie czci
samegoz Boga..", ,...strzegg was Trzody Chrystusowey iako naywiernieysi,
ze tak rzeke psi. ZnienawidZciesz sobie saley tych psow, a kto was od wil-
kéw na Kosciét zawzietych obroni?”73,

Aby wzmocni¢ przekaz kazania, Filipecki wykorzystat apostrofe
wraz z powtorzeniem:

Wam sie zadna nie podobata kompania, zebyscie iey iakog o Duchownych,
czyli to prawdziwg czyli zmyslong powiescig, roz§mieszy¢ nie mieli. Wam
sie zadna nie podobata uczta, zebyscie iey iakag Duchownych obowa, iako
potrawy solg, przyprawi¢ nie chcieli. Wamj sie wielka zdawato madroscia,
co przeciwko nim paszkwiluigcego napisac, a za$ wielka prostotg iawnie
z niemi publicznym posiedzeniu przestawac7+.

By wywrze¢ silniejszy nacisk na odbiorcéw wypowiedzi, potaczyt
apostrofe z formg trybu rozkazujacego: ,...Patrzciez wiec, iakoScie Zle czy-
nili, kiedyscie z niedobrym dla nich sercem, y z letkim Oséb ich powaza-
niem byli"75.

70 [bidem, s. 516.

71 Na niedziele IV. po Trzech Krdlach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s.539.

72 Na niedziele III. po Trzech Krélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit,
s.512-513.

73 Na niedziele IV. po Trzech Krélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s. 545.

74 Na niedziele III. po Trzech Krélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit.,
s.514.

75 Ibidem, s. 514.
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Chetnie siegat po pytania medytatywne, czesto zakonczone odpo-
wiedzia:

Lecz Kaptan czymze iest w poréwnaniu z Bogiem? Izali on sie iego stuga
y niewolnikiem nazwa¢ nie powinien? A iednak na stowa tego stugi, tego
niewolnika, Bdg kazdego dnia stepuje z Nieba, y catg powage swoie zamy-
ka pod osobami Chleba’¢;

Y bedzieciez wiec od tych wielkiey zacnosci y cnoty ludzi odrodni, abyscie
przyzwoitego Kaptanom poszanowania nieoddawali, ktérych oni prze-
waznym rozsadkiem swoim tak wielokiey czci godnemi odsadzili? Bedzie-
ciez tak samym ze Zbawicielem swoim pogardzajacy, abyscie tych czci¢
y szanowac¢ nie mieli, ktéorym on w uszanowioney Cialag swego ofierze,
nieiakiey nawet nad sobg samym Zwierzchno$¢ pozwolit?77;

..mozeciez rozumie¢ Stuchacze, ze Bog ktéry Kaptanéw tak wysoko wy-
nidst, niechce aby tez Lud, nad ktérym im Zwierzchnos$ci powierzyt, wyso-
ko ich powazal? Y owszem pewni badZcie, ze iezeli o cze$¢ swoie gorliwy
iest, y o ich tez sie cze$¢ gorliwie uymuie...”8

WypowiedzZ tagodzil poprzez zastosowanie form adresatywnych,
wzmacniajacych emocjonalng wiez ze stuchaczami, takich jak:

Ale oraz wyrazitem nie watpie to wszystko, co nayscisleyszy na was obo-
wiazek wktada, abyscie z nalezyta dla nich czcig, z nalezytym poszanowa-
niem byli. Bo nierozumieycie, ze wtadza ta y dostoynos¢ tylko iest czaso-
wym y ze tak rzeke pozyczanym tytutem, ktéryby im, gdy sie spodoba,
odebra¢ mozna. (...) Kaptanska dostoynos¢, bo zadney, nietylko ludzkiey,
ale y Anielskiey mocy niemasz, Zeby ig Kaptanom wydrzeé y odebraé
mogta’?;

Ja Zebym temu tak wielkiemu ztemu iakie z strony moiey lekarstwo przy-
nio6st, a niektérym zwiedzionym (...) obmamione oczy otworzyt, o posza-
nowaniu Duchownych, iako o rzeczy do poprawy obyczajow ludzkich
naybardziey potrzebney, do was poméwi¢ biore przedsie8®.

76 [bidem, s. 499.
77 Ibidem, s. 506.
78 Ibidem, s. 511.
79 Ibidem, s. 496-497.
80 [bidem, s. 493.
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Lagodzeniu przekazu miaty stuzy¢ réwniez wypowiedzi o charak-
terze wolitywnym, takie jak: ,..niech wam dobrotliwy Bog, lepszego o nas
zdania, lepszego na swoie dobro wzgledu uzyczy!”8, a takze:

Z tym wszystkim ia bynaymniey temu nie przecze, ze y Duchowni maig
swoie przywary y niedoskonatos$ci; y Ze nie wszyscy cnotliwi, y doskonali
s3: Sadze iednak iz dla iednego y drugiego ztego, nie trzeba obwinia¢
wszystkich, gdyz inni bardzo sie od niego r6znig82

oraz wypowiedzi o charakterze deklaracji:

Dla was bedziemy pracowa¢ we dnie, bedziemy czuwaé w nocy, bedziemy
po Kosciotach, po ambonach, po konfesyonatach, po szpitalach, po wiezie-
niach, po szkotach, wystugowac sie wam ustawicznie®3.

W podsumowaniu mozna stwierdzi¢, Ze w omawianym okresie do-
szlo do zeswiecczenia stanu duchownego oraz jego deprawacji. W kaza-
niach znalazt odbicie konflikt, prawdopodobnie ostry, miedzy kaptanami
a wiernymi. Istotg tego konfliktu jest oskarzanie duchownych o zaniedba-
nie norm moralnych i zatrate duchowosci. Ci odpieraja atak, uzywajgc bi-
blijnej zasady: ,Kto z was jest bez winy niech pierwszy rzuci kamien”.
Whbrew pozorom kaznodzieje bardzo dobrze charakteryzuja na fali tej po-
lemiki stan duchowny i jego utomnosci. W przedstawionych fragmentach
kazan wymienione zostaly grzechy spoteczne, przy czym kaznodzieje
twierdzili, ze przyktady wystepkdéw kaptanoéw to przypadtosci nielicznych,
tym samym starali sie odeprze¢ oskarzenia, sprzeciwiali sie przenoszeniu
przywar jednostek na catos$¢ stanu. Szukali wyjasnienia uprzywilejowania
stanu duchownego w Pi$mie Swietym (niekiedy ich naduzywajac i przeina-
czajac znaczenie cytowanych fragmentéw) i postannictwie Bozym. W ana-
lizowanych tekstach uwidocznito sie odbicie narastania w spoteczenstwie
tendencji antyklerykalnych. Najczesciej kaznodzieje polemizowali z oskar-
zeniem o nieuzyteczno$¢, gromadzeniem dobr oraz nieprzyktadnym za-
chowaniem. Usilowali takze wywrzeé¢ wrazenie na wiernych poprzez

81 Na niedziele IV. po Trzech Krdélach (...) Przez W. JMci Xiedza Andrzeja Filipeckiego (...), op. cit,
s.562.

82 [bidem, s. 554.

83 [bidem, s. 562.
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wywotanie poczucia winy i strachu przed karg boska. Przypominano prze-
de wszystkim o obowigzku szanowania kaptanéw wynikajacym z Pisma
Swietego. Powotywano sie takze na przyklady postaci historycznych, sty-
nacych z powazania duchowienistwa. Zaznacza sie jednak w przytoczonych
fragmentach pewnego rodzaju konflikt - z jednej strony zostata postawio-
na swoista barykada ,my kaptani” - ,oni wierni” (wynoszaca niejako
duchowienstwo ponad stan $wiecki), z drugiej za§ mowa jest o tym, ze du-
chowni s3 takimi samymi ludZmi jak cztonkowie spoteczenstwa, sktonnymi
do grzechu. Ujawnia sie tutaj takze problem rozumienia przez ksiezy po-
stugi kaptanskiej, zderzenia dwoch koncepcji - z jednej strony zaznaczajg
swoja role w zyciu wiernych, z drugiej strony mienia sie jednak jedynie
stugami i postannikami Boga, podczas gdy z nauk Chrystusa wynika, ze
duchowni mieliby by¢ stugami ludu i prawdopodobnie tego oczekiwato od
nich spoteczenstwo.

Kaznodzieje stosowali jezykowe Srodki perswazji takie jak apostro-
fa, nazwy warto$ci i antywartoSci, stownictwo normatywne i jego powté-
rzenia, forme trybu rozkazujgcego, pytania medytatywne lub ich ciagi, sen-
tencje, deklaracje. Niezwykle jednak trudnym jest jednoznaczne okre$lenie
wplywow kazan na postawe wiernych. Teksty przypominajgce o naleznym
kaptanom szacunku drukowano przez caty okres panowania Stanistawa
Augusta (zwlaszcza w latach 80. XVIII w.), stad mozna przypuszczac, ze
krytyka nie cichta, a walka KoSciota z oskarzeniami nie przynosita oczeki-
wanych efektéw.
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DEFENSE OF THE CLERICAL STATE AGAINST CRITICISM IN PRINTED SERMONS
FROM THE REIGN OF STANISEAW AUGUST (1764-1795)

Abstract: During the Enlightenment, the Catholic Church had to face a crisis of faith along
with criticism brought about by the emergence of new ideas. The clergy were accused of
uselessness and, at the same time, of living a secular lifestyle. Attempts were made to
respond to such criticisms via a number of means, including sermons. In this context the
texts of Karol Fabiani, Andrzej Filipecki and Gabriel Cedrowicz have been analyzed. The
article presents the method of defense and counterarguments of the clergy.

Keyworlds: enlightenment, Catholic church, sermons, critics, Poland, 18th century
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ZANER KAZNE V SLUZBACH OSVIETENSKYCH IDEALOV.
OBRAZY MESTA AKO ,NEBESKEHO JERUZALEMA”
ALEBO ,HRIESNEHO BABYLONU” V KAZNACH
SLOVENSKYCH OSVIETENSKYCH VZDELANCOV!

MoZnych perspektiv pri pohl'ade na Zaner kazne je rozpracovanych
viacero, my budeme vychadzat z toho, Ze kazen mozno legitimne vnimat’ ¢i
skimat' aj ako prototypovy ordlne prednaSany ci tlaceny Zzaner spo-
lo¢enského reintegrujicehoho interdiskurzu. Z tejto perspektivy (budovanej
na baze Linkovej tedrie interdiskurzu, potencial fungovat ako interdiskurz
ma podla J. Linka prave naboZenstvo, ale aj filozofia i literatiira?), sa nam
kazen javi ako ,duchu doby” viac alebo menej otvoreny, teda v istom
zmysle dost’ ,vSeZravy”, plasticky a dynamicky Zaner reintegrujtci i viaceré
dobové Specidlne diskurzy. V 18. storo¢i bol tento Zaner spoloc¢ensky vel'mi
vyznamny, bol orientovany nielen na tradi¢ny alebo aktualizujtci vyklad
biblického textu; zrejmy historicky pohyb taziska kaznového zanru
v skimanom obdobi (najma v rokoch tzv. ,jozefinizmu” v Rakidskej monar-
chii) mozno sledovat smerom od kazne ako exegetickej homilie silno via-
zanej na biblicky text a zauzivanu tradiciu jeho vykladu ku kazni skor
tematickej (vyjadrujucej sa aj k aktudlnym ,svetskym” témam), Casto

1 Stidia je vysledkom rieSenia projektu Vedeckej grantovej agentiiry Ministerstva kolstva,
vedy, vyskumu a Sportu Slovenskej republiky a Slovenskej akadémie vied cislo 1/0747/18
(Obrazy sveta ako vyskumnd doména humanitnych vied. Produkcia, distribticia, recepcia a spra-
covdvanie obrazov sveta).

2]. Link, Literaturanalyse als Interdiskursanalyse. Am Beispiel des Ursprungs literarischer Symbo-
lik in der Kollektivsymbolik, [w:] Diskurstheorien und Literaturwissenschaft, Hrsg. ]. Fohrmann
und H. Miiller, Frankfurt a. M. 1988, s. 284-311; J. Link, Versuch tiber den Normalismus: wie
Normalitit produziert wird, Gottingen 2009.
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novatorskej, otvorenej viac svetu a osvietenskému ,duchu doby”, a preto
unikajtcej (u slovenskych protestantov) z prisneho zovretia tradi¢ného
luteranskeho biblizmu.

Jeden zo zaujimavych a v slovenskej kultdre aj vplyvnych variantov
prave takejto angaZovanej, teda svetu a vplyvnym dobovym ideoldgiam
vyrazne otvorenej kazne bol pestovany na prelome 18. a 19. storo¢ia. Vzni-
kal a formoval sa v Specifickom spolocCenstve slovenskych protestantskych
vzdelancov, evanjelickych fararov poésobiacich v habsburgskej monarchii
v SirSom okoli slovenskych banskych miest (centrovanych okolo Banskej
Bystrice) v rokoch vlady cisara Jozefa II., teda v rokoch 1780-1790. Tymto
knazom - vzdelanym odchovancom nemeckych univerzit, zapisanym uz
v mladosti medzi ,akademickych meStanov” (vacSinou na univerzite
v Jene), a tieZ nadSenym privrzencom radikalne osvietenskych jozefinskych
reforiem tradi¢na kazen ,z kancla” uZ evidentne nestacila. V ramci zosil-
neného l'udovychovného aktivizmu a velkych osvietenskych nadeji chceli
oslovit' i podstatne Sirsie publikum, a to napr. aj prostrednictvom ,novin”,
periodickych tlacovin kratSieho rozsahu, teda inak, ako to dovoluje prilis
uzko chapana kazeni. Mali potrebu limitujice moZnosti kazne doplnit
a d’alej rozsirit, pokracovat v kazani aj mimo kostola (uz v gravitacnom
poli inych, svetskych a viac u¢enych Zanrov ,zlievajtcich sa” do spolotného
pradu dobového Zurnalistického interdiskurzu Specificky reintegrujiceho
moralizujucu naboZenski kazen s inymi, najma vedeckymi dikurzmi).
V dobovom jazyku sa pre fenomén, pod jednou pojmovou ,strechou”
integrujuci kazne, vedy i umenia vzilo SirSie oznacenie ,literni uméni”3.

3 Kdobovym umeleckym ,fazetdm“ vyznamu doélezitého slovného spojenia ,literni uméni“
komplexnejsie L. RiSkova, Bdsnik a jeho Poezye, [w:] B. Tablic, Poezye, (ed.) L. RiSkovg,
Bratislava 2019, s. 57-70, tiez 193-212. Na iné, komplementarne, viac uz vedecké ,fazety” toho
istého slovného spojenia (s viacerymi ,fazetami vyznamu“ prezieravo pocita tzv. kognitivna
definicia v etnolingvistickych slovnikoch), odkazuje zase napadne dlhy podnazov knizného
vydania Starych novin literntho umeéni, iSlo tu okolektivny sibor prac spominanych
evanjelickych vzdelancov. Staré noviny najprv vychadzali periodicky ako mesacnik (1785),
neskor vsak boli stiborne vydané aj knizne v Banskej Bystrici v roku 1786, hlbsej analyze
tychto ,novin“ sa budeme venovat' nizsie. Ich spominany podnazov znel takto: ,Spolusebrani
rozli¢nych Spisti z vsSelikého Uméni historického, geografického, filozofického, fyzikalskeho,
hvézdai'ského a ekonomikalskeho k uZzite¢nému Casu traveni v Uméni zbéhlych slovenského
Jazyka milovniki a potfebnému nauceni mladého véku Lidi z ¢astky z jinych knih vytahnutych
a v slovenské cisté roucho oblecCenych, z ¢astky pak v nové vydélanych“. Zavere¢ny €lanok
kniZného vydania Starych novin, napisany ich inicidtorom a hlavnym redaktorom O. Plachym,
v8ak priamo odkazoval skér knajvlastnejSej funkcii kdznového Zanru, ked hierarchicky
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Slovenski osvietenski vzdelanci sa chceli prave prostrednictvom rozvijania
Jiterntho uméni” uZsie a na dobovej trovni spol¢it najma s (nemeckym)
uCenym svetom a tak iniciativne participovat nielen na dejinach spasy, ale
i na radikalnych reformach v ich okruhu vel'mi oblibeného panovnika,
cisara Jozefa Il.

Ich T'udovychovny recept pochadzal z ideovej kuchyne dobového
mestianstva. Bola nim aZ puritansky prisna vychova ¢i skoér prevychova
Judu” k nelnavnej cinnosti, pravidelnosti, dochvilnosti, racionalnemu
uvaZzovaniu, triezvosti, Setreniu a presnosti4. Tato nova, povodne meStians-
ka ideoldgia, razantne presadzovana aj samotnym cisarom Jozefom II,
v rokoch osvietenského jozefinizmu do velkej miery ,kolonizovala” aj kos-
toly v habsburgskej monarchii, premenila ich na akési ,,domy osvety”s (,ko-
lonizovala” teda nutne i Zaner kazne). Jeden z aktivnych dobovych aktérov
M.I. MoSovsky napr. piSe, Ze ,kostol a kancel je obecnd $kola pro chudé
duchem’.

V zapadnej Eurépe 18. storocia sa postupne objavuje a etabluje
tlaceny Zurnalisticky reintegrujtci intediskurz vyrastajici aj z takto an-
gazovanych kazni, vznikajd tu pocetné novinarske podujatia nabité étosom
aktivizmu, askézy a vzdelania adresované predovSetkym rasticim
mestskym strednym vrstvam. Takéto iniciativy sa objavuju uz zaciatkom
18. storocia v Anglicku (Tatler, Spectator) a v Nemecku (napr. Moralische
Wochenschriften v Jene). Prave nemecké novinarske iniciativy inSpirovali
slovenskych evanjelickych kitazov z budiceho redakéného okruhu Starych
novin liternitho uméni (viaceri z nich stravili Studentské roky na univerzite
v Jene). Tento okruh slovenskych vzdelancov mal navyse charakter kultur-
neho spolku, ucenej spolocnosti. O ich jenskym vzorom inSpirovanom

najvyssi ciel novin jasne anedvojznacne definoval predovsetkym v naboZensko-moralnej
oblasti: ,,Ano toto institutum jest nafizeno k rozsifovani dobrych a kiestanskych mravi, aby
lidé byli pracoviti, dobii a poslusni - aby se varovali vseho toho, coz $tésti jejich tovarysstvi
kazi“. (Staré noviny literniho uméni [...], B. Bystrica 1786). K (starobylému) vychodiskovému
zanru kazne nepriamo odkazoval, domnievame sa, i samotny nazov-oxymoron ,Staré noviny*.
K zameru z krestanského hl'adiska bezpec¢ne a korektne reintegrovat’ viaceré (najma vedecké)
Specialne diskurzy do celistvého prudu ,literniho uméni“ zase odkazuje zvlastny podnazov
»Spolusebrdni rozlicnych Spisui"“.

4 B. Loewenstein, Projekt moderny, Praha 1995, s. 252.

5 T. Miinz, Filozofia slovenského osvietenstva, Bratislava 1961, s. 53.

6 T. Miinz, op. cit, s. 53.
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kolektivnom predsavzati vydavat ,noviny” sa mozZeme docCitat v bratis-
lavskych Presptirskych novindch? (1785, €. 35):

Jiz od nékterého Casu cosi se nam v usich pletlo, Zeby se pravi jedno ucené
tovarysstvo okolo Banskych mést na tom bylo snéslo, aby néco takového,
jako ono Jenanské, k chvale naseho znamenitého Slovenského narodu na
svétlo vydalo. Jakby ale jinace totiz chvalitebné uminéni s u¢enym svétem
spolciti mohlo, jiny lepsi prostiedek vynaleznouti nemohlo, totiz ucené to-
varysstvi, jak kdyby po kusu néco vydavalo. Procez sobé vyvolilo jméno
Staré noviny z kterych Kazdy meésyc, jedna kniZecka Ze Ctyr Archi
zalezejicy v Banské Bystricy u Pana Jana Jozefa Tumlera privilegiatniho
Knihtlacitele, vytlacena bude.

Autorsky okruh Starych novin deklaroval pozoruhodne Sirok jazy-
kovu otvorenost d’alSim prispievatel'oms8. P6vodny nazov spolku protes-
tantskych knlazov planujiceho vydavanie Starych novin bol ,ucené tova-
rysstvi”, ,erudita societas”, P. Valasky v supise uhorskych spolkov Conspec-
tus reipublicae litterariae in Hungaria (1785) pridal oznacenie ,slavica”,
aby spominané ,ucené tovarysstvi” odlisil od podobnych inorecovych spo-
lo¢nosti vznikajicich vo vtedajSom Uhorsku. Ako ¢lenov tejto spolo¢nosti
uvadza Valasky evanjelickych knazov Augustina Dolezala, Ondreja Pla-
chého a Jana Hrdli¢ku. Iné pramene? zoznam ¢lenov dopliiajui, uvadzaji
i Michala Semiana, Michala Institorisa MoSovského a Juraja Ribaya.
Predsedom tejto ucenej spoloc¢nosti a hlavnym redaktorom Starych novin

7 ,Prespurské Noviny” 1785, ¢. 35.

8 ,Slovensti Novinafi” z Prespiirskych Novin (tie vychadzali v Bratislave v slovakizovanej
bibli¢tine v rokoch 1783 -1787) slubovali banskobystrickym Starym novindm vsestrannu
pomoc. Uverejnili zaujimavi vyzvu pre potencidlnych prispievatel'ov: ,Komukoli pak bude
dobra liba viile, toto chvalitebné usylovani svymi pridavky ozdobiti, ten nechat' s podepsanim
svého jména, aneb v tajnosti aby zjevné chvalen byl, PAnu Impressorovi odesle, a o to praveé nic
nepecuje komuby - toto chvalitebné Uminéni, neyprv na pamét bylo ptislo. Kdoby pak sobé
aneb snad netroufal, aneb se pravé stydél tomuto ucenému tovarysSstvi své pridavky
v Slovenském, snad y matefinském jazyku, odeslati, ten nechat’ takové v Reckém, Latinském,
Vlachském (Italidnském), Francouzském, Némeckém, Uherském, a jestli se libi y Zidovském
odesle a my takové k obecnému vzdélani nasi mnohovazné Verejnosti, vérné prelozime”
(,Prespirské Noviny” 1785, ¢. 35).

9 E. Fordindlov4, Stretnutie so starsim pdnom alebo Tragédia Augustina DoleZala, Martin 1993;
J. Durovié, Evanjelickd literatiira do tolerancie, Martin 1940; F. Ruttkay, Prvy slovensky casopis -
Staré noviny literniho umeénti, ,,Otazky zZurnalistiky” 1987, €. 1, s. 23-31; ]. Valach, Erudita societas
slavica, ,Literarny archiv MS” 1973, s.95-111.
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bol Ondrej Plachy. Uc¢ena spolocnost’ teda zdruzovala Siroky a dost repre-
zentativny okruh protestantskych slovenskych vzdelancov.

Novinové ¢lanky v ,Starych novindch”, i dalSie pocetné ,I'udovy-
chovné” (osvetové) prace a knizky (napr. i nizSie analyzovana Postyla
domovni z roku 1805) vytvorené, prelozené Ci upravené clenmi tohoto
uceného spolocenstva, nepochybne formalne, no i obsahovo vyrastaju
z kaznového zanru (v historickom obliku sa doi neskér i navracaji). Staré
noviny literniho uméni z roku 1785 preto vnimame a interpretujeme ako
uréity doplnok a Zurnalisticky komplement, prediZzenie, pokracovanie,
vylepSenie a zintenzivnenie kazni. Tieto ,noviny” verne odrazaji atmosféru
velmi slubne naStartovaného rozmachu neprivilegovanych vrstiev”
v obdobi vlady Jozefa II. Pomerne razantny nastup vzdelanych protestants-
kych reprezentantov slovenského ,tretieho stavu” (v tabore slovenskych
katolikov mu zodpovedalo rovnako masivne tzv. ,bernoldkovské” hnutie)
bol sprevadzany popularizaciou novych idei (teda aj ich nutnou interdis-
kurznou reintegraciou v SirSom, velmi liberdlne definovanom ramci
Jliterntho umeéni”). Tato bola az neskor, najma po smrti cisara v r. 1790,
prikro zabrzdend, a to aj v désledku revolu¢nych udalosti vo Franctzsku
(nehateny a takmer necenzurovany vSestranny rozvoj ,literntho uméni”
v rokoch jozefinizmu sa na dlhsi ¢as vymkol kontrole konzervativnejsich
zastupcov ,trénu a oltara”, neskor uz predstavoval pre nich vyslovene ex-
plozivnu, nebezpec¢na zaleZitost). Dozvuky prave tohto obdobia vSak
mozno evidovat i v neskorsich, uz v inych historickych okolnostiach pod-
statne opatrnejsie formulovanych pracach ¢lenov ,erudita societas slavica”.

Panovnik Jozef II. cielavedome vytvaral vel'mi priaznivé podmienky
pre roznorodé I'udovychovné podujatia, kiazi (katolicki a protestantski) sa
v jeho predstavach mali stat najma ,Uradnikmi Statu”. Cisar presadzoval
politiku, ktora do velkej miery rezonovala so snahami ,u¢eného tovarysstvi
okolo Banskych mést”. Napr. i kontroverzné Jozefom II. planované a aj
razantne presadzované ,rozplynutie” historického Uhorska v SirSom a mo-
dernizovanom Statnom celku Jozefovej rise ¢lenov banskobystrickej ucenej
spoloc¢nosti, na rozdiel od vacsinou opozi¢ne naladenych privilegovanych
uhorskych stavov a vysokych predstavitel'ov uhorskej katolickej cirkvi,
vobec neiritovalo, naopak, skoér ho vitali. Evidentne uzavreli akysi ,pakt”
medzi Jozefovym raciondlnym despotizmom a slobodnym myslenim,
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uzavreli ho podobne ako napr. Imannuel Kant s pruskym kral'om19, a tento
»pakt” ich zavazoval napr. ku kompromisom aj v jazykovej oblasti (niektor{
z nich napr. bez vyhrad akceptovali napr. i Jozefove germanizacné snahy!1.

Vel'ké nadeje, ktoré u slovenskych protestantskych kinazov a vzde-
lancov vzbudzovala prave jozefinska tendencia oslobodzovat individuum,
charakteristicky vyjadril v basni venovanej Jozefovi IL. ]J. von Sonnenfels:
,Bud’ vlddcom ob&anov, nie otrokov, svoju moc si vybuduj z ich srdci len"2.
»Srdcia” dobovych vzdelanych slovenskych protestantov boli, po storoc¢iach
tvrdych nabozenskych perzekucii a prenasledovania, v tejto zaleZitosti
vyladené zvlast ustretovo. Kym dobovi konzervativni katolicki kronikari
videli v radikélnych jozefinskych opatreniach (napr. v ruSeni niektorych
klastorov a v d'alSich zadsahoch do cirkevnych zaleZitosti) pociatok ,panstva
Antikrista”, protestantsky pohl'ad, teda pohl'ad z pozicie predtym dlhodobo
len druhoradych, trpenych alebo aj prenasledovanych obcanov habs-
burgskej riSe bol radikalne iny. Vel'mi pozitivny vztah vzdelanych slo-
venskych protestantov k cisdrovi moZno ilustrovat i zaujimavym
prikladom z Ciech, tu napr. ¢eski sedliaci, patriaci pred prijatim Jozefovho
toleran¢ného patentu k tzv. ,tajnym evanjelikom”, po smrti Jozefa II. od-
mietli vziat' skon svojho dobrodincu na vedomie a cakali na jeho slavny
navrat. ESte o desat rokov po cisarovej smrti, na prelome storoci, mnohi
z nich verili, Ze Napoleon Bonaparte je Jozefov syn, ktory prichadza, aby
vyhnal z ceského kral'ovstva vrchnost, a nastolil evanjelicku vieru ako jedi-
né Statne nabozenstvol3. Pocetné pramene konsStatuju u cisara Jozefa II.
vel'mi naliehavo pocitovanu ,modernt” reformatorskil potrebu priblizit
svoju riSu k vel'mi radikdlne postavenej osvietenskej norme. Tato snaha ho
myslienkovo stavala az do blizkosti Svajciarskych kalvinistov, Skétskych
puritdnov, americkych kvakerov ¢i dokonca francuzskych jakobinov!4,
prave ona bola tym, ¢o k nemu silno pritahovalo i ¢lenov banskobystrickej
serudita societas slavica”.

10 I, Kant, Odpoved’ na otdzku: co je to osvicenstvi?, ,Filosoficky ¢asopis” 1993, ¢. 3, s. 381-387.

11 Podrobnejsie M. Golema, Projekt mentdlnej urbanizdcie v Starych novindch literniho umént,
Banska Bystrica 1999.

12 Citované podl'a M. Machovec, Predrevolucni jakobin aneb Zivot plny paradoxii, [w:] Problém
tolerance v déjindch a perspektivé, red. M. Machovec, Praha 1995, s. 15.

13 B. Hamannov4, Habsburgové, Praha 1996, s. 185.

14 M. Machovec, op. cit., s. 17.
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Kym napr. Kkatolicky kardinal Batthyany v Uhorsku patril medzi
najrozhorcenejsich odporcov Jozefa 1115, a v kruhoch vysokého katolickeho
kléru si panovnik vyslizil hanlivi prezyvku ,Glaubensfeger” (metla
naboZenstva), medzi presved¢enymi privrZencami Jozefa II. nachadzame
skutocne ,podozrivo” vel'a protestantov, ktorych zvlast silne oslovovalo,
okrem mnohého iného, i to, Ze panovnik ,Zil ako prvy z panovnikov az
asketicky prosto a striedmo”16. V stykoch s neprivilegovanymi stavmi ne-
prejavoval nadradenost, skér zvySend empatiu, ba dokonca sympatiu
i k ,tretiemu stavu”. Radikdlne pozitivnejSim spdsobom ocenoval nek-
atolikov: vzdelancov, meStanov i inych pre riSu uzitocnych I'udi prace (do-
bovo znac¢ne popularnym sa stal napr. pribeh o cisarovej orbe pluhom
v moravskych Slavikoviciach, udalost tu v 19. storo¢i pripominal i liatinovy
pomnik).

Stale eSte silné ozveny ducha jozefinskych (i SirSie osvietenskych)
reforiem, Zanrovo formatované uz opat ,konzervativnejsie”, teda v podobe
kazni, mozno najst i v knihe kazni s nazvom Postyla Domovni aneb
Krestanskd Premyslovdni na Nedélni a Svdtecni Evangelia k sldvé BoZi a vse-
obecnému Vzdéldni zporddand.. od Ondreje Plachého.. V Banské Bystrici
(1805). Tuto postilu (zbierku kazni) z nemciny prelozil, doplnil a vydal
inicidtor a hlavny redaktor Starych novin (vracajici sa uz od viac
zurnalistickych Zanrov otvorenych dobe naspat ku ,konzervativnejSiemu”
zanru tlacenej kazne a k evanjelickému biblizmu). Autorom originalu tejto
povodne nemeckej postily s ndzvom Christliche Hauspostille!” bol nemecky
evanjelicky farar a pedagdg Christian Gotthilf Salzmann, Plachého dvod
k jej prekladu vSak naznacuje, Ze v pripade tejto zbierky kazni iSlo skor o jej
vol'né prepracovanie ¢i skor spoluautorstvo, Plachy totiZ upozoriiuje, Ze
postila je ,od Krystyana Salzmann v nemeckom jazyku sepsana, a skrze
mne a pomocy Bozi, ne toliko do tohoto prelozena, ale zvlastnim
spisobem, k spasytedlnému vzdélani sporadana....

V Postyle domovni sa vo vnimani a dobovom (priamom alebo
metaforickom) hodnoteni protikladov medzi mestom a dedinou eSte da
zretel'ne rozpoznat star$i osvietensky fundament ako emocionalizovany

15 E. Winter, Jozefinizmus a jeho déjiny, Praha 1945, s. 112.
16 M. Machovec, op. cit., s. 17.
17 Ch.G. Salzmann, Christliche Hauspostille, Schnepfenthal 1793.
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protiklad ,sprosté Osady”, ,pulérovanéjsi Mésta”, na casovej osi v obrazoch
histérie Uzko spajany s dvojicou koneptudlnych metafor ,tmavd noc”
stredoveku a ,rozednivani” od 15. storocia. Stretdvame sa tu eSte stale so
skoér pozitivnym vnimanim a hodnotenim mesta a ,vzdelanejSich”
mestskych foriem Zivota (charakteristickym pre Staré noviny), no objavuju
sa tu uZ aj dplne iné, nové tony s inym biblickym metaforickym krytim, pri
pohlade Plachého (Salzmanna) na dobové mesto uz evidentne citit
vzrastajuce znepokojenie. Napr. eSte aj zndmy nemecky sociolég Max
Weber, autor dolezitych prac o protestantskej etike a protestantskej
vnutrosvetskej askéze, podloZenych aj vlastnou autopsiou, pouZzival pri
vnimani mestskej kultiry tiez velmi pozitivnu, trocha jemnejSie
vybrasend, povodne vsak ,osvietenski” optiku, sdm sa identifikoval ako
,Birger”, teda ako niekto, kto citi v osvietenskom zmysle svoju stavovskd
vyvolenost, svoje misijné poslanie vo vztahu k ,barbarskym rol'nikom
periférie”18. Podobne pozitivny zakladny postoj k mestu charakterizoval
i viacerych slovenskych osvietenskych knazov - puritdnsky prisnych
Jpriatelov Tudu” najmid v rokoch jozefinizmu, prejavoval sa vSak
v slovenskej kultdre i ovela neskér, v historicky uz novych suvislostiach
a generacne rozne aktualizovanych formach (vyrastajicich vsak - viditel'ne
¢i menej viditelne - i zo starych biblickych konceptudlnych metafor Cize
i z utopickych osvietenskych projekcii mesta ako mozného budiceho
,hebeského Jeruzalema”). V slovenskej kultire sa ,kult mesta” (spole so
svojim protip6lom - zatracovanim mesta) opakovane vynaral (najma medzi
vzdelanymi protestantmi) ako velkd téma pocas celého 19. storocia, a to
v radmci dolezitych sporov o charaktere slovenského naroda a o jeho
(urbannom alebo ruralnom) dejinnom smerovani.

V rokoch jozefinizmu eSte pomerne jednoznacné pozitivne
zvyznamnovanie dobového mesta (jeho hodnoét a Zivotnych foriem) ako
s velkymi nadejami budovaného budiceho ,nebeského Jeruzalema”
(typické pre Staré noviny) sa uz po roku 1800 postupne vytraca, mesto sa
uz stava skoér nebezpecnym priestorom (v metaforickom pomentvacom
mode ,hrieSnym Babylonom”). V Plachého/Salzmannovej Postyle domovni
z roku 1805 sa napr. dozvedame, Ze ,Clovék v méste, zvlaste pak ve velikém,

18 M. Weber, Vybor z dila, Praha, 1969.
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v ustavicném nebezpecenstvi se naleza, a protoz y v neystastlivejSich
okolostojicnostéch jsa postaven, nikdy nalezité pokojny byti nemiize”1°.
A naopak: ,Ve vsech, neb Dédinach zivu byti, jest jisté velmi veliké,
a nepreplacené $tésti”20. V ,premyslovani“ o ,nebezpecenstvach” mestského
Zivota sa o meste dozvedame toto: ,Mezy tak rozli¢cnymi lidmi, musy ¢lovék
tam ziv byti, s nimi obcovati, y nenili to nebezpecné? NemiiZeli ponekud,
y neymravnejSitho Clovéka, zly priklad nakazyti?”2! Priestor readlneho
(uhorského ¢i nemeckého) mesta z konca 18. ¢i zaciatku 19. storocia uz
totiz Coraz menej praje ,puritdnsky” asketickému spbsobu Zivota,
propagovaného prisnym a naro¢nym dobovym protestantizmom, takmer
,hebesky Jeruzalem” sa preto i v oCiach prisnych protestantskych
kazatel'ov postupne meni na ,hrieSny Babylon”. Z nasledujtcich riadkov
kazne (zaujimavo nadpisanej ako ,premyslovani” o nebezpecenstvach
mestského Zivota) uz citit vo vztahu k mestu a mestskej kultire sklamanie
a strach: ,Tak hle! ¢lovék lehce miize, v velikych méstech, skrz obycejné
naklonosti k rozkoSem, svéden, oklaman, skaZen, a o své ctnosti pripraven
byti..”22 ,Jak mnozy zahalcivi, kteryZ Zadneho uloZeného povolani nemaji,
jen podle svych zlych zadosti zivi jsou, a jakoZto lvové rvoucy obchazeji
hledajice, kdezby nevinnost svésti mohli!”23

Dobovymi protestantmi (najma prisneho pietistického razenia)
zvlast oceniovana az nutkava pracovitost?4 izko spojena s vel'mi prisnou
yvnutrosvetskou askézou”, teda napr. i s prisnym ,zoSnurovanim”
akejkol'vek luxusnej i prestiznej spotreby ci telesnych pézitkov (,,veselosti”),
sa teda z dobového realneho mesta ¢i mestecka vytraca a naopak, mnozia
sa tam ,prilezitosti k rozlicnému kratochvileni [...] Jak lehce ¢lovék, na to
priveden byti muze, aby tyto veselosti Casto navstevovall.. Nemuzeli

19 Postyla domovnit..., op. cit,, s. 162.

20 [bidem, s. 160.

21 [bidem, s. 166.

22 [bidem, s. 167.

23 [bidem, s. 164.

24 0 novom vnimani a vy$$om, v principe nearistokratickom, no pre dobovt stredoeurépsku
mestkd kultiru priznacnom ocetiovani dusSevnej Ci telesnej prace sa v Postyle domovni
dozvedame, Ze praca: ,.. neni nejakové tézké jho, kterouzby nam byl Biih jakzto pokutu za
hrichy nase naloZil; ona jest oucastenstvi ustavi¢ného dila Boziho - Bylaliby prace nejakové jho,
y proczeby Bilh jednostejné délal?..“ A kedZe sa ,skrze pracovani, Bozimi Spoludelniky
stdvame [...] y jakZebychom ty prace s radosti na se nevzali, kterézto kazdému z nas jsou
odmerené?” (Ibidem, s. 120).
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Clovék, velmi lehce tym spiisobem, od svého povolani odvéden byti, od
opatrovani svych ditek se vzddliti, ano k zpozdilému, a neporadnému
pracovani naklonen byti?”25 Redlne mesto v skimanom ,premyslovani”/
kazni (konceptualizované uz metaforicky viac ako ,hrieSny Babylon”), teda
mesto vzdalujice sa utopickym osvietenskym predstavam budiceho
»nebeského Jeruzalema”, bolo zasiahnuté, okrem inych znepokojivych
procesov, i neoCakavanymi ohlasmi a dosledkami franctuzskej revolucie.
Nepraje preto uZz ani samotnej krestanskej viere, pretoZe prave tam
»--MNozy nabozZenstvi posmévaci, kterizto ty pravdy, jenzto nam jsou tak
dulezité, nas az posavad v naSich povinnostéch posylnovaly, v souzenich
uspokojovaly, v krechkostech a hriSich nam k potéseni slouZzily, vysmivaji,
a v lehkost uvésti hledaji”2e.

V redlnom meste (teda v stredoeuréopskom meste na pociatku
19. storocia) su teda nebezpectne ohrozované obidva zakladné protestantské
prostriedky spasy - viera i s nou uzko spajana nutkava protestantska
pracovitost a askéza, odporucanou alternativou sa preto stava skor tutek
z ,hrieSneho Babylonu”. Starsia jozefinska dichotémia , pulérovanéjsi Mésta
- sprosté Osady” sa, uz po prevratnych revolucnych udalostiach vo
Franctizsku, v mysleni casti slovenskych osvietencov a najmid u ich
neskorsich, romantizmom zasiahnutych pokracovatelov postupne zacina
obracat.

NajplnSie a najrazantnejSie velmi silny priklon k biblickej
konceptudlnej metafore mesta ako ,hrieSneho Babylonu” vyjadruje aj iny
v slovenskej kultire zvlast vplyvny evanjelicky vzdelanec Ludovit Stur,
veduca osobnost slovenského narodného hnutia a slovenského
literarneho romantizmu. V praci Slovanstvo a svet budiicnosti (v ktorej
v ramci hegelidnsky formdatovanej filozofie dejin reintegruje pomocou
charakteristickych konceptualnych metafor viaceré Specidlne diskurzy,
ilo tu o jeho kultirno-politicky testament poznaceny hlbokym sklamanim
z vysledkov revoliicie 1848-1849) uZ Ludovit Stir Slovdkom (i vietkym
Slovanom) odporuca celonarodné odmietnutie nastahovat sa do velkych
miest a zopakovat' tak historickd chybu Zapadu: ,MesStianska spolo¢nost sa
ocitla na Zapade v katastrofalnom stave: najvacsie bohatstvo je sistredené

25 [bidem, s. 166.
26 [bidem.
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v rukach niekolkych os6b a sluzi pritom najma ako prostriedok na
dosiahnutie pézitku, (pévodna asketickd mentalita mestanov je teda
definitivne prec¢ - pozn. M.G.) existuje tu vSak sucasne popri nesmiernej
biede”??. Neskory Stir tu uZ zvyznamiiuje a konceptualizuje explozivne
napredujlice urbanizacné procesy a rozrastajice sa dobové mesto z uplne
inej pozorovatel'skej pozicie, vyrastajicej z inych biblickych obrazov, teda
uZ z pozicie obhajcu tradi¢nej spoloc¢nosti — konzervativneho myslitel'a (jeho
konzervativizmus sa - s istymi problémami - snaZime vnimat’ a popisovat
ako ,legitimnu intuiciu ¢loveka modernej doby”28.

Z tejto Stirovej, uz prototypovo romantickej, antiosvietenskej
observacnej pozicie, nadvizujicej vSak i na metaforiku starSieho
observac¢ného jazyka kazni Casti slovenskych osvietenskych kniazov, byvalé
aristokratické elity predstavuji mensie zlo ako nové elity mesStianske,
rovnako tradi¢né feuddlne pravo tym, Ze rodiny priputavalo k pdde,
poskytovalo im zaroven vicsie istoty, aké mal biedny clovek ,niekde na
naroz{ vo velkom meste.. na seba ponechany a bez akychkolvek
prostriedkov... vytrhnuty z rodicovského domu”?9, a teda zbaveny istot
a opor tradi¢nej spolo¢nosti. Podl'a Stira: ,Bez toho, Ze by sme sa tu chceli
o len v najmensom zastavat feudalneho prava, ktoré sa u nas Slovanov aj
tak nikdy neujalo, obsahovalo v sebe zdravé jadro”3°, pretoZe obmedzovalo
vol'né nakladanie s pddou, branilo roztrieSteniu pozemkového vlastnictva
a naslednému vel’kému zbedaceniu rol'nictva a iteku do miest. Tu v mestach
potom byvali rol'nici ,dohnani do ztfalstva snujii pomstu... tu je Zriedlo
drzého, ibohého komunizmu”3! pise osvietenstvom uZ hlboko sklamany
Ludovit Stir v roku 185232 Stcastou prave takéhoto silnejiiceho

27 1, Star, Slovanstvo a svet budiicnosti, Bratislava 1993, s. 87.

28 F. Novosad, Siicasny liberalizmus: Dohodniit’ sa o spravodlivosti, [w:] O slobode a spravo-
dlivosti, Bratislava 1993, s. 17.

29 I, Star, op. cit., s. 88.

30 [bidem, s. 88.

31 [bidem, s. 89.

32 Ludovit Stir, emblémova a komplikovana postava-symbol slovenskej narodnej identity,
svoju pracu Slovanstvo a svet budticnosti koncipoval po nemecky v prvej polovici 50. rokov
19. storodia, asi v rokoch 1852 - 1853. Kratko nato ako ¢erstvy Styridsiatnik zomrel. Rukopis
sa dostal v roku 1862 do Ruska, kde vysiel o pat rokov neskér (1867) s podtitulom Posolstvo
Slovanom z brehu Dunaja v preklade Vladimira Ivanovi¢a Lamanského. V roku 1909 vyslo toto
dielo v carskom Rusku druhy raz. Nemecky original tohto Stiirovho spisu vysiel na domacej
pbdde az v druhej dekade existencie prvej Ceskoslovenskej republiky zasluhou prof. Josefa

57



Martin Golema

romantického kultu vidieka sa neskor, najvyraznejsie napr. v Nemecku,
stala dokonca az nendvist k velkomestam: ,Nadvlada velkomiest znici
vSetko, o ma dusu a Co je prirodzené (..) hlavne nemecku Krajinu
a sedliakov (...) mesta st hrobom nemectva”33.

Neskory Stur, hlboko sklamany mestskou kulttrou i vysledkami
revolucii z z rokov 1848-49 kladie otazku:

Je teda vzdelanost nazyvana osvietenstvom naozaj Ziarivou zastavou, pod
ktorou stat znamend najvyssiu blaZenost' a ktora opraviiuje hlasy narodov
k jej chvale? Toto takzvané osvietenstvo vystavovali ako najdrahsi klenot
a povazovali ho za cenny vydobytok ziskany v boji so starociami; pri
skuto¢nom svetle ho vSak nemdzeme povazovat za ni¢ iné, nez omyl
bujnejuci vo svojej prazdnote a ndrokujuici si tym najopovazlivejSim
a najnehoraznejsim spdésobom na svoju domneltl hodnotu34.

Stdr tu velmi polemicky nadvizuje na dobre viditelnt liniu
myslenia protestantskych sloveskych vzdelancov s teologickym vzdelanim,
myslenie neskorého Stira uZ plne ,Zije” metaforou mesta ako hrie$neho
Babylonu3s.

Ak zameriame pozornost na tieto historicky premenlivé a krajne
protichodné ,obrazy” mestského sveta a mestskych hodn6t, vyrastajice aj
zo starobylych biblickych metafor dlhodobo rozvijanych najméd v ramci
kaznového zanra, tazisko nasho vyskumného zaujmu mozme presunat od
otazky, aké vlastne stredoeurépske mesto v 18. ¢i v 19. storoci ,,objektivne”
bolo, k otazke akymi moZnymi historicky (a metaforicky) podmienenymi
sp6sobmi bolo vnimané. Nasledne sa moZeme posunut aj k inej, savisiacej

Jiraska (rok 1931). Prvy slovensky preklad textu vznikol az v polovici 30. rokov minulého
storocia, ale prekladatel’ Mikulas Gacek ho neurobil z nemeckej povodiny, ale zo spomenutych
ruskych vydani. Tento preklad vtedy kniZzne nevysiel, a nevysiel ani na druhy pokus v 40. ro-
koch, zrejme z politickych dévodov (vojnovy slovensky $tat sa totiz aktivne angazoval vo vojne
proti Sovietskemu zvazu), kompletny slovensky preklad tohto diela z viacerych dévodov
kniZne vysiel aZ v r. 199.

33 Citované podla P. Johnson, Déjiny dvacdtého stoleti, Praha 1991, s. 119.

34 1, Star, op. cit., s. 24.

35 Slovenska kulttira i politika, uz dlhodobo rozitiepena pozdf? liberalno-konzervativnej osi, sa
i dnes vysporadiva s touto Stirovou otizkou, s nechutou k ,osvietenskému” svetu, teda
s dilemou ¢ romanticky odist Zialit medzi ,zricaniny minulosti” alebo sa s nadejou
prispdsobit znepokojivej dynamike moderného sveta, ¢i povedat’ ,dno” osvietenstvu (i v jeho
novych globalizujucich formach) alebo spomalit’ a zac¢at kopat protiosvietenské zakopy.
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otazke: ako by mohla vyzerat kognitivna definicia slova ,mesto”
zachytavajlca viaceré, a to aj ostro protirecivé dobové ,fazety” vyznamu?
V d'alSom spresneni, inSpirovanom kognitivnou lingvistikou a kognitivnou
literarnou vedou, ktorymi konceptudlnymi metaforami sa vtedy ,zilo”
v ramci konkrétnych sporiacich sa dobovych vzdelaneckych komunit?

A7 po takomto prestaveni ohniska pozornosti moZeme (napr.
prostrednictvom analyzy Postyly domovni i Starych novin) zhustene opisat
rozlicné podoby sporu dvoch odliSnych, kontrastnych a svariacich sa
obrazov sveta, dvoch vedla seba existujucich ustalenych Sstylov
sémantizacie davajicich fenoménu mesta zmysel a urcujucich jeho vyznam
i pomocou biblickych metafor. Tieto dva ,obrazy sveta” (v obvyklom
a Castom sucasnom zjednodusSeni ,liberalny” a ,konzervativny” ¢i ,mestsky”
a ,vidiecky”) predstavuju skamatel'né, dlhodobo utvarané kultirne vytvory
s mimoriadne hlbokymi korefimi odkazujucimi i ku kaziiovému Zanru.
Funguja ako baliky urcitym spdsobom sedimentovanej skusenosti, ktoré
ako apriérne vyznamové Struktdry predchddzajd (a urcuji) subjekt-
objektovy vztah. Predstavuju teda kognitivno-emociondlne filtre, cez ktoré
sa svet mesta ,javil’ a i dodnes ,javi” slovenskému c¢loveku. Dnes
prevladajica ,objektivisticka” kultirna historia3é od ich existencie, od ich
usporiadatel’skej sily bezne abstrahuje, nepredstavuju pre fiu perspektivnu
tému, my sa vSak sustred’'ujeme prave na nu.

Pri pokusoch o porozumenie ¢i skor o ,zhusteny opis” vel'mi
starych, no stidle na novo prepukajucich, teda i sdcasnych slovensko-
slovenskych ,kultirnych vojen” nardZzame v roznych obrazoch mesta ako
starobylych ,kontajneroch” vyznamu na vzdjomne protireCivé vrstvy
sedimentovanej skusenosti, apriorne konsruujuce bud predstavu mesta
ako ,nebeského Jeruzalema”, alebo mesta ako ,hrieSneho Babylonu”.
S tymito dvoma ostro protire¢ivymi $tylmi sémantizicie koreSponduje
alebo ,urbanna” predstava raja - mesta alebo ,agrarna” predstava raja -
zahrady (obidve mozu v reintegrovanom interdiskurze fungovat i ako
metaforické fraktalové zmensSeniny Slovenska ¢i Eurdpskej tinie). Obidva
obrazy ako apridrne interpretacné schémy (aktivované alebo naopak
utlmované v konkrétnych pouzitiach) maja Cosi, ¢o mozno nazvat

36 K,mytu objektivizmu“ sa kriticky a obsazne vyjadruju G. Lakoff, M. Johnson, Metafory,
kterymi Zijeme, Brno 2002, s. 202-241.
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konstrukcénou silou. Takato konstruk¢nu silu je vSak ochotna prisudit
kultirnym pojmom istej vymedzitel'nej kultdry iba kantovska filozoficka
paradigma, podla ktorej prvky toho, ¢o nazyvame ,jazykom” ¢i ,mysl'ou”,
prenikaju tak hlboko do toho, ¢o nazyvame ,skuto¢nostou”, Ze sdm projekt
predstavovania nas samotnych ako ,mapujicich” nieco na jazyku nezavislé
je od samého pociatku ,fatdlne polovicaty“3".

Povodne osvietensky obraz idealneho a silne idealizovaného mesta
(ako viac ¢i menej sekularizovaného ,nebeského Jeruzalema”) prenikal,
v 18.1 19. storoc¢i i s pomocou kazni ¢i ich réznych ucenych Zurnalistickych
doplneni a kontinuantov, do ,skuto¢nosti” ve'mi hlboko, usporadival ju,
koncentroval v sebe mnozZstvo viac alebo menej utopickych nadeji (alebo,
naopak, fobii spajanych s inym obrazom ,hriesneho Babylonu”). Obsahoval
vabivé historické prisluby, dnes zmutované napr. uz i do podoby
technomorfne dizajnovaného digitalizovaného ,nebeského Jeruzalema”.
S dlhodobo zhromaZd'ovanou usporiadatel’skou silou usmeriioval, a to aj
prostrednictvom kdzni ako zvlast vplyvného Zanra dobového
interdiskurzu, slovensky kultirny pohyb smerom k vytizenym (¢i, naopak,
obavanym) mestskym branam a k mestskej mentalite3s.

UZ v dobovych osvietenskych kaznach i v ich Zurnalistickom
rozSireni, teda i v Starych novindch, sa sformované dve protikladné
observacné pozicie, dva protikladné observacné (proto)jazyky a teda i dva
dalej historicky rozvijatené kognitivno-emocionalne filtre, cez ktoré sa uz
nasim osvietencom ,javil” svet mesta a nasledne i povaha (mentalita)
slovenského naroda. V tychto dvoch krajnych polohach3® nachadzame bud’
dobovo ,progresivistické” kritické obrazy slovenského dedinského ludu
(karaného prisnymi osvietenskymi knazmi a ucitelmi) vahavo a okunavo
stojaceho pred branami budiceho ,nebeského Jeruzalema”, ale nachadzame
tu uZ i ostro protichodné idealizujice obrazy l'udu drziaceho sa
sebavedome prave svojich starobylych ruralnych tradicii, mudro

37 H. Putnam, R. Rorty, Co po metafyzice?, Bratislava 1997, s. 57.

38 Vdobove] mentilnej vybave slovenskych vidieCanov eSte nepretvorenej dostatocne
ofenzivne Sirenym ,liternim uménim“ (zahfajicim, popri inych zanroch, napr. i tlacené kazne
v podobe postil) napr. chybala O. Plachému aj ,koruna vsech Ctnosti Tovarysstvi lidského”
a sestra ,Ldsce krestanské” (Staré noviny.., op. cit.,, s. 459) - ,snaSelivost”. V pozadi Plachého
osvietenskych predstdv sa teda vznaSala liberalno-utopicka sekularizovana predstava
znaSanlivého ,nebeského Jeruzalema” zbaveného nevzdelanosti, povercivosti a fanatizmu.

39 0 nich podrobne Golema, op. cit.
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odmietajiceho vstipit do ,hrieSneho Babylonu”. Tieto protichodné
metafory, dnes uz vacSinou hlboko ukryté a Citatené len v najstarSich
jazykovych a textovych sedimentoch, konceptualizujice mesto bud ako
snebesky Jeruzalem”, alebo ako ,hrieSny Babylon”, sa stali v dejinach
slovenskej kultiry dolezitou obraznou osnovou mnohych vnutorne
symetrickych, dnes uZ vacSinou plne sekularizovanych, systematicky
previazanych (a na prvy pohlad nemetaforickych) sémantickych
dichotomii. Predstavuju vsak stale podstatnud sucast roznych svariacich sa
Jrezimov rec¢i“ vystavanych okolo délezitych konceptualnych metafor
a dodnes réznymi spésobmi ,dlazdia“ cesty naSim zdkladnym (dnes vel'mi
polarizovanym) predstavam o narodnych ¢i eurépskych dejinach#0.

Za vSetky na tejto starej metaforickej baze osnované spory mozno
ako ilustraciu spomenut skutocne prototypovy spor zo zaciatku 20. storocia.
ISlo o spor evanjelického teoléga a luteranskeho kilaza Jana LajCiaka,
privrzenca liberdlnych smerov v cirkevnych otdzkach i v slovenskom
narodnom hnuti, drZitela teologického doktoratu z parizskej Sorbony
a Jozefa Skultétyho, angaZovaného slovenského intelektuala viac
,2Sturovského” (romantického) razenia*l. Z Laj¢iakovych prac sala vel'mi
silné napatie medzi odporicanou urbannou normou a ruralnou slovenskou
fakticitou. Skultéty sa ho pokusal zmiernit, ked v polemike s Laj¢iakom
napisal: ,Ideal dobre je vysoko postavit, a treba poucovat i karhat, ale
v tsudkoch zachovajme nalezitd mieru. A ked’ pric¢ierno malujeme samych

40 Mysleni je imaginativni v tom smyslu, Ze pojmy, které nejsou piimo ukotveny ve zkusenosti,
jsou zastoupeny metaforami, metonymiemi a mentalni obraznosti - jez vSechny ptesahuji
doslovné zrcadleni neboli zobrazeni vnéjsi skute¢nosti. Pravé tato imaginativni schopnost
umoziiuje »abstraktni« mysleni a dlazdi mysli cestu mimo to, co miizeme vidét nebo ¢eho se
miizeme dotknout.” (G. Lakoff, Zeny, oheri a nebezpeiné veci. Co kategorie vypovidaji o nasf
mysli, Praha 2006, s. 14) Tézu mozZno plne vztiahnut' tak na prototypovo ,liberalne” sticasné
textové vytvory, ako aj na ich stcasné ,konzervativne” protipdly, a to najma vtedy, ak
zalistujeme v starsich textovych sedimentoch, napr. kiznach.

41 Podla Lajciaka utociaceho s pozdnoosvietenskym kritickym patosom na romantické
obhajoby mestskou kultirou este ,nepokazeného” slovenského dedinského I'udu: ,Zaslepeni
a idedlne prepiati priatelia slovenského I'udu spievaji hymny o peknote slovenského Zivota.
Vsetko je im idealne krasne. Spievaji o 'ude zdravom, ¢istom, Zivotaschopnom, o thl'adnych
domoch, o pestrych krojoch, o krasnom speve a o mnohom tomu podobnom. KdeZto
v skutocnosti niet pravdy ani jednej litery v tych hymnach” (J. Lajciak, Slovensko a kulttira,
Bratislava 1994, s. 168). ,Narod slovensky, tvoriaci vaZny element v uhorskej krajine,
nevydobyl si eSte ani zd'aleka tej hodnoty, akd by mat’ mal v krajine. Vinou toho sme si sami.
Navyknuty na »dolce far niente« /sladké nicnerobenie/ nechce sa nam sily svoje naleZite
napnut a dokazat, akoby sa patrilo, svoju Zivota a kultiry schopnos”. (Ibidem, s. 91).
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seba, odvraciame pozornost od krajinskych pomerov a snimame vinu
z velikych vinnikov”42. To, ¢o je podla Skultétyho Lajé¢iakom ,pricierno
mal'ované”, je prave dobova stile eSte ruralna slovenska l'udova mentalita,
povaha slovenského naroda opierajica sa o jeho jazykovy obraz sveta.
Laj¢iak ju identifikuje ako hlavného ,pachatela” zodpovedného za
neute$ené kultiirne pomery. Jeho ideovy oponent Skultéty, aj ked vidi
hlavného pachatela v krajinskych pomeroch vtedajsieho Uhorska
bezohl'adne presadzujiceho tvrdi madarizaciu a polofeudalne privilégia
madarskych ¢i pomadarcenych elit, nepopiera nutnost poucovat i karhat,
a teda mentalne pretvarat l'udové spolocenstva. Zakladna konceptualna
metafora, do ktorej je zardmovany obraz slovenského l'udu, je vSak
u Laj¢iaka, Skultétyho totoZn4, je to metafora Ziaka. Ale kym ,puritansky”
prisni ,Zalobcovia” osvietenského razenia (Lajc¢iak, v Starych novindch
Plachy) navrhuju zaSikovat' Ziaka - pachatel'a do mesta pred stidnu stolicu
y2univerzalneho” rozumu a tam ho podrobit’ az znicujiico prisnej kritike,
romanticka (&i aj star$ia protoromanticka) ,obhajoba” (Skultéty, v Starych
novindch napr. Augustin DoleZzal) tvrdi, Ze Ziakovi - slovenskému narodu
treba hlavne postavit modernejsiu $kolu, aby sa mohlo prejavit' jeho inak
obdivuhodné ,prirodzené” nadanie. No ortiel’ je v oboch pripadoch vel'mi
podobny, aj ked rozdielne naliehavy, je to kultirna homogenizacia
slovenského l'udu na baze vysokej mestskej kultury, je to racionalne
disciplinovanie, mentalne ,pomestiacenie”, inymi slovami celonarodna put
k ,osviceni” ako k povodne urbannej norme.

Sociolég Max Weber pomerne presvedcivo ukazal, ako tato norma
uz od 16. storocia vznikala pod vplyvom asketického protestantizmu, prave
na baze Weberovych bohato argumentovanych zisteni mozno s porozu-
menim vylozit, ako aj v dobovych slovenskych chramoch pod palbou kazni
(a v nich aktualizovanych biblickych metafor) vznikal ,moderny”, mentalne
uz skor mestsky clovek ako ,subjekt sebareglementacie, sebadiscipli-
novania a zvazovania pomeru medzi vynosmi a nakladmi”#3, teda
disciplinovany ,puritan” Zijuci ,podl'a biblie a u¢tovnej knihy”, pre ktorého
prave nutkava pracovitost a zaroven prisna askéza boli podstatnymi
prostriedkami sebavychovy a sebaformovania. Aj v slovenskych rol'nickych

42 Citované podl'a R. Chmel, Kritika a kontinuita, Bratislava 1975, s. 92.
43 F. Novosad, Kulttira principov a kultiira zrucnosti, ,Filozofia“ 1997, ¢. 1, s. 3-9.
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spoloCenstvach sa zasluhou Kkaznového zanru postupne objavovali
jednotlivci Zijuci ,podl'a Gctovnej knihy”, Weberove asketické ,zarabajice
stroje”, jazykom Postyly domovni ,polni obyvatelé bleskem mést oslepeni”.
V snahe v mestach ,aspon své ditky osaditi” zacali podstatne viac
dbat aj o ich vzdelanie. Typicky ich k tomu zavazovala napr. Postyla domovni:
,Bih i chudobnym a neucenym lidem ditky pozehnava: tedy y to znati
musyme, Zeby nemohlo byti docela nemozné, takovym potrebné
vynaucovani, a potrebné vychovavani udélovati”44. Aby aj pri nich ,cyl
Stvoritele obdrZen byl”, je im treba venovat vSetok mimopracovny volny ¢as:

OvSem nam naSe zaméstnani s pracemi naSeho povolani vzdycky to
nedopousti, abychom ditky své viikol sebe méli; ale pravé proto, tim
pilnéji na takové pozorovati mame, kdyz sme od pracy svobodni... To vSak
mnozy rodicové necini, vzdy jen své ditky od sebe vzdaliti hledaji, a bez
nich, do vselijakého jdou tovarysstvi, v nemZtoby se naleZite obveselovati
mohli!4

[ bezn3, predtym neproblematizovana (tradicne skor zanedbavana)
starostlivost o vzdelavanie deti je teda v Postyle domovni uz vykreslena ako
vyznamny asketicky prostriedok plne rovnocenny inym vysoko
hodnotenym c¢innostiam (modlitbe, praci), ziskava teda v dobovom
protestantskom ,obraze sveta” az sakrdlny status. Je teda valorizovana
rovnako vysoko a predstavuje pre ¢loveka vyzdvihnutého ¢i povolaného do
uradu Bozieho ,Spoludelnika” s novou intenzitou pocitovany zavazok.
Na jeho zaklade napr. i jednoduchi dedinski rodi¢ia st povinni rozpoznat
u dietata prirodzené nadanie a ak je to mozné, vzdelanim mu otvorit cestu
zo stavovského zovretia (najcastejSie i dvere z dediny do mesta):

Jen neyprvé to samé zkuSujme, k jakovym pracem nase ditky neyveétsi
ndklonnost ukazuji; zdaliz vice k pracem duchovnim, ¢ili k télesnym?
zdaliZ k takovym, kteréz se pti sezenf vykonavaji, a neb k jinym, kterézto
s mnohym pohybovanim téla jsou spojené? zdaliz k takovym, kteréz
mnohé rozmyslovani potirebuji, a nebm k jinym, k nimzto se vétsi prisyleni

44 Postyla domovni, op. cit., s. 75.
45 [bidem, s. 83.
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ramén vyhledava. Tak jé zaopatiime dobrou radou, a slusnou piilezitosti,
aby se v tomto zaméstnani k budoucymu prospéchu svému cvicily*6.

Pod polarizovanymi obrazmi sveta, ktoré sa i dnes vel'mi aktivne
a konflikte prejavuju v kultirnych vojnach” v slovenskom prostredi,
moZno vytuSit aj podpisy niektorych vyssie citovanych ,puritdnskych”,
mestu zvlast naklonenych osvietenskych ucitelov l'udu, ale tiez aj ich
romantickych ¢i protoromantickych oponentov fandiacich viac dedine
a vidieku. Ich charakteristické texty (Casto vo forme kaziiového Zzanra,
osnované obvykle v podobe ,rymujucich sa” ideovych sporov a napati,
konceptualizované - explicitne ¢i implicitne - prostrednictvom metafor)
obsahuju napr. i Postyla domovni ¢i Staré noviny. Slovenski osvietenci a tiez
ich oponenti, dnes uz hlboko ponoreni a ukryti v subjekte/jazyku, su, zda sa,
eSte stale urcitym spdsobom kultiirne aktivni (a neustale aktualizovatel'ni).
Prave v suvislosti s ich protichodnymi koncepciami mozZno hovorit
o Specificky slovenskom variante slovenského (liberalneho) protestantského
ypuritanizmu“ ako vyznamného mestotvorného a i dynamizujiceho narodo-
tvorného Cinitela, na druhej strane tiez i o jeho konzervativnejsej
a opatrnejSej romantickej protivahe. I texty osvietenskych kazni (a ich
ucenych dotvoreni ¢i kontinuantov) teda mézu ukazovat na vel'mi délezité
historické suvislosti a dnes uz sotva viditelné urcujuce kultirne vazby, no
zaroven i na Zivd usporiadatel'sku silu vel'mi starych metafor.
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SERMON AS GENRE IN THE SERVICE OF ENLIGHTENMENT IDEALS:
THE TOWN AS “HEAVENLY JERUSALEM” OR “SINFUL BABEL”
IN SERMONS OF SLOVAK ENLIGHTENMENT SCHOLARS

Abstract: The study is based on the analysis of sermons and journalistic articles of Slovak
Enlightenment protestant scholars. It pays attention to creation and development of two
diverse, contrast and conflict “images of the town“ and urban culture, two stable styles of
semantisation, which together with biblical metaphors created the position of the town as a
phenomenon. Contrast “images of the town“ (nowadays commonly simplified as “liberal”
and “conservative”) in Slovak culture represent pieces of art, formed for a long time and still
alive, with deep roots referring also to the sermon as the genre. Their later actualisations
still refer to either metaphoric idea of a town as “Heavenly Jerusalem* or to a town as “sinful
Babel“. These two contradictory styles of semantisation in Slovak culture correspond to
either “urban” idea of paradise - town, or “agrarian” idea of paradise - rural garden.
Keywords: sermon, Enlightenment, images of the town, biblical metaphors
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MILOSIERDZIE W SAKRAMENCIE POKUTY
W UJECIU KSIEDZA PIOTRA SKARGI

Problematyka milosierdzia zajmowata istotne miejsce w kazno-
dziejstwie ksiedza Piotra Skargi, tak samo zresztg jak w jego dziatalnosci
duszpasterskiej znaczaca role odgrywato organizowanie dziet mitosierdzia
- przypomnijmy, zZe byt on zatozycielem Bractwa Mitosierdzial. Swoista
summgq jego pogladéw w tej materii jest Kazanie o mitosierdziu, ktérego
pierwszymi adresatami byli wtasnie cztonkowie Bractwa Mitosierdzia.
Znajdziemy tam przejmujace stowa: ,Bez mitosierdzia wiara katolicka jako
drzewo bez owocu, nadzieja jako najemnik bez zaptaty, mito$¢ jako matka
bez dzieci, modlitwa jako ptak bez skrzydet, post jako potrawa bez soli”2.
Wynika z nich, ze mitosierdzie zajmuje w katolickim systemie cndt pozycje
centralng, stanowigc warunek wartosci wszystkich pozostatych. Jednak
oparcie rekonstrukcji pogladéw Skargi na mitosierdzie wylgcznie na
Kazaniu o mitosierdziu bytoby mylace, poniewaz w innych tekstach inaczej
rozktada akcenty, uznajac raczej mito$¢ za podstawe pozostatych cnot3.
Zamierzamy tu podja¢ kwestie, w jaki spos6b w sakramencie pokuty

1 Por. m.in. T. Grabowski, Piotr Skarga na tle katolickiej literatury religijnej w Polsce XVI wieku,
Krakow 1913, s. 340; F. Kwiatkowski, Ojciec ubogich, ,Ruch Charytatywny” 1936, R. XIX; s. 195-
-197; ]. Cyrek, Ks. Piotr Skarga apostotem mitosierdzia, ,Ruch Charytatywny” 1936, R. XIX,
s. 199-204; ]. Lezenski, Skarga wsréd naszych czaséw, ,Ruch Charytatywny” 1936, R. XIX,
s. 215-220; S. Obirek, Koncepcja mitosierdzia w pismach ksiedza Piotra Skargi SJ, [w:] Charitas.
Mitosierdzie i opieka spoteczna w ideologii, normach postepowania i praktyce spotecznosci wy-
znaniowych w Rzeczypospolitej XVI-XVII wieku, red. U. Augustyniak, A. Karpinski, Warszawa
1999, s. 19-29; W. Roczniak, Piotr Skarga, Philantropist of the Counter-Reformation, ,The Polish
Review” 2007, T.52,z.1,s.37-100.

2 P. Skarga, Kazanie o mitosierdziu, [w tegoz:], Kazania przygodne z inemi drobniejszemi praca-
mi o réznych rzeczach wszelakim stanom naleZqcych, Krakéw 1610, s. 114.

3 Zob. ]. Kwosek, Kategoria mitosierdzia w kazaniach ksiedza Piotra Skargi, Katowice 2013,
s.102-105.
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przejawia sie mitosierdzie Boze. Oprzemy sie przede wszystkim na
Kazaniach o siedmi sakramentach*, ale i do Kazan na niedziele i Swieta
zajrze¢ nam przyjdzie.

Kazania o siedmi sakramentach sa wlasciwie systematycznym
wyktadem nauki o sakramentach ujetym w formie kazan. Zgodnie
z 6wczesng praktyka kazania wydawano w formie pisanej jako materiaty do
wykorzystania przez innych kaznodziejow, skad mogli wybra¢ potrzebne im
tresci. Ich odbiorcami byli wiec przede wszystkim duchownis. Skarga
zaczyna od stwierdzenia, Ze Ewangelia nakazuje czyni¢ pokute. O ile chrzest
jest okretem, ktérym bezpiecznie mozna do portu zbawienia doptynac¢, o tyle
pokuta jest deska ratunku po potopie. Ma wiec charakter awaryjny, jest
ratunkiem dla cztowieka, ktory, odrodzony przez chrzest, znéw popadt
w grzech. Sama za$ pokuta to: ,zato$¢ jest za grzech, ktérg sie do P. Boga
obracamy, ktdregosmy rozgniewali i onym sie grzechem brzydzimy, majac
sie wole poprawi¢, o tasce mitosierdziu Bozym nie watpigc, ani rozpa-
czajac’e. 1 dalej: ,Zowiem tez pokuta ptacz zwierzchny i utrudzenie jakie
cielesne, albo karanie samego siebie, ale pokuta, ktéra prawej cnoty imie ma,
jest wnetrzna i serdeczna, z ktorej sie owa zwierzchnia pochodzi¢ ma i rodzi¢
sie””. Pokuta zatem jest wewnetrznym zwrdceniem sie ku Bogu, ktore
znajduje wyraz w czynno$ciach zewnetrznych. Dlatego nie moze dokonac sie
bez wiary: ,Bo gdyby pokutujacy nie wierzyt, iz Bog na grzech sie gniewa
i sprawiedliwy jest, grzechu by sie nie bal. By tez nie wierzyl, ze Bog jest
mitosierny i obiecat pokutujacym odpuszczenie przez Chrystusa posred-
nika naszego, w grzechu by rozpaczyt i nie bytoby pokuty zadne zale-
cenie”8. Widac stad, ze sakrament pokuty ze swej istoty zaktada, ze Bdg jest
sprawiedliwy i mitosierny zarazem - inaczej pokuta nie miataby sensu.

Pokuta istniata od zawsze, Chrystus natomiast uczynit ja sakra-
mentem, by cztowiek miat pewno$¢, ze grzechy zostaja mu odpuszczone.
Jednak pewno$¢, o ktorej tu mowa, dotyczy mocy sakramentu, a nie

4 P. Skarga, Kazania o Siedmi Sakramentach Kosciota S Katholickiego, Krakéw 1618.

5 Zob. M. Korolko, Miedzy retorykq a teologiq. O kunszcie estetycznym staropolskich kazan
(rekonesans), [w:] Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska,
K. Dybciak, Lublin 1993, s. 41-71.

6 P. Skarga, Kazania o siedmi sakramentach..., op. cit., s. 771.

7 Ibidem.

8 Ibidem.

68



MILOSIERDZIE W SAKRAMENCIE POKUTY W UJECIU KSIEDZA PIOTRA SKARGI

okolicznosci towarzyszacych jego udzieleniu - np. odpowiedniej dyspozycji
penitenta. Nalezy wiec wierzy¢ stowu BoZemu, ale sobie nie dufa¢ - takiej
rady udziela Skarga®. Do odpuszczenia grzechéw potrzebne s3: zastugi
Chrystusa, sakrament oraz wtasna pokuta. Materiag sakramentu jest wyzna-
nie grzech6w, forma - stowa kaptana ego te absolvo. Z wyznaniem grzechu
taczy¢ sie musi skrucha, spowiedz i dosyéczynieniel0. Jak widaé, Skarga
stosuje klasyczne, scholastyczne ujecia sakramentu, wyrdzniajac w nim
materie i forme!l. Wskazuje tez, Ze pokute znano juz w Starym Przymierzu,
lecz nie byta wtedy sakramentem?!2.

Skarga przedstawia tu nauczanie Soboru Trydenckiego zawarte
w Dekrecie o sakramencie pokuty. Sakrament pokuty wynika z postano-
wienia Bozego milosierdzia wobec stabosci ludzkiej!3. Ludzie zawsze
potrzebowali pokuty. ,Jednakze pokuta nie byta sakramentem przed
przyj$ciem Chrystusa ani nie jest nim dla tego, kto nie jest ochrzczony”14.
Forma sakramentu sg stowa kaptana ego te absolvo, materiag - akty
penitenta: zal za grzechy, wyznanie grzechéw i zados$¢uczynieniels. Przez
chrzest cztowiek staje sie nowym stworzeniem. , Do takiej jednak nowosci
i niewinno$ci nie mozemy doj$¢ przez sakrament pokuty bez wielkich
naszych tez i trudéw, jak tego zada sprawiedliwo$¢ Boza. Totez stusznie
Ojcowie Swieci nazwali pokute ‘jakim$ mozolnym chrztem’ [Sw. Grzegorz
z Nazjanzu, orat 39, 17 PG36, 356 A i inni]”16. Jak sie dalej przekonamy,
Skarga wiernie podaza za nauczaniem Trydentu, dodajac tylko niekiedy
wlasne uzupetnienia. Jest to zreszta zgodne z celami, jakie wyznaczali sobie
w tym czasie katoliccy kaznodzieje. Jak pisze Korolko: ,Zasadniczym celem
dziatalnosci kaznodziejow-literatdw pierwszego pokolenia jezuitow (...)
byta obrona zakwestionowanych przez reformacje dogmatéw, zwtaszcza
zdefiniowanych ex cathedra na Soborze Trydenckim”?17.

9 Ibidem.

10 Dzi$ méwimy raczej ‘zados¢uczynienie’; oba terminy sa kalka tacinskiego satisfactio.

11 Zob. m.in. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, tt. bp J. Tyrawa, Wroctaw
1990, s.56-57.

12 P, Skarga, Kazania o siedmi sakramentach..., op. cit., s. 77 2.

13 Podajemy za: Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Glowa,
I. Bieda, Poznan 1997, s. 433.

14 Ibidem, s. 434.

15 Ibidem, s. 435.

16 [bidem.

17 M. Korolko, op. cit., s. 64.
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W kolejnym kazaniu omawia Skarga pojecie usprawiedliwienia,
jako ze taska sakramentu pokuty polega wlasnie na usprawiedliwieniu
i pojednaniu z Bogiem. Jest to szczegodlnie istotne, poniewaz impulsem dla
reformacji - od strony teologicznej patrzac - bylo podjecie problematyki
taski i zmiana w sposobie rozumienia usprawiedliwienia!8. Usprawiedli-
wienie ma nastepujacy przebieg: ,Naprzéd Boég uprzedza grzesznika
mitosierdziem swoim i serce jego do siebie nawraca”!®. Nastepnie
grzesznik wyraza zgode i pojawia sie przestrach. Grzesznik ,oczy zZywa
wiarg otwarza na taske i sprawiedliwo$¢ Boza, wierzgc jako Pan Boég
grzeszace karze i jakie im meki i karania na $wiecie i po $mierci nago-
towil”20, Zauwazmy, Ze u$wiadomienie sobie karzacej sprawiedliwos$ci
Bozej juz jest dzietem mitosierdzia Bozego. Przestrach jednak prowadzi do
rozmyslania o nadziei: ,jako to P. Bog dobry i grzeszne pokutujgce
przyjmuje, i ze krwie i $mierci Syna hojnie im odkupienie nagotowat”21.
Pojawia sie wtedy pragnienie naprawy zycia, grzesznik udaje sie do
spowiedzi, Zatluje za grzechy i pokutuje.

Tym razem Skarga opart sie na Dekrecie o usprawiedliwieniu
Soboru Trydenckiego, ktéry tak opisuje nawrdécenie dorostych:

Grzesznicy przygotowuja sie do usprawiedliwienia [kan. 7, 9], kiedy
pobudzeni i wspomozeni faskg Boza, przyjmuja wiare ze stuchania’ [por.
Rz 10,17], dobrowolnie zwracaja sie ku Bogu. (...) A kiedy pojmuja, Ze s3
grzesznikami, od bojazni Bozej, ktdéra ich z pozytkiem przejmuje, zwracaja
sie do rozwazania Bozego mitosierdzia, nabierajg nadziei, ufajac, ze Bég
bedzie im taskawy przez wzglad na Chrystusa - zaczynaja Go mitowac
jako zrédto sprawiedliwosci i dlatego odnosza sie do swoich grzechéow z
jakim$ obrzydzeniem i nienawiscig [kan 9], tzn. w duchu pokuty, ktéra
przed chrztem nalezy czynic¢22.

18 Ujecie sakramentu pokuty przez Marcina Lutra oraz ustalenia Soboru Trydenckiego w tej
sprawie omowione pokroétce [w:] T. Schneider, op. cit, s. 222-224. Na temat teologicznego
kontekstu reformacji i nauczania Soboru Trydenckiego o usprawiedliwieniu zob. D. Oko, £aska
iwolnos¢. taska w Biblii, nauczaniu Kosciota i teologii wspétczesnej, Krakéw 1998, s. 119-138.

19 P. Skarga, Kazania o siedmi sakramentach..., op. cit., s. 774.

20 Jbidem, s. 774-775.

21 [bidem, s. 775.

22 Breviarium fidei..,, op. cit., s. 316.
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W koricu przyjmuja chrzest i zaczynajg zachowywac Boze przyka-
zania. Dopiero wtedy nastepuje usprawiedliwienie, ktére ,nie jest prostym
odpuszczeniem grzechdw [kan. 11], lecz takze uSwieceniem i odnowieniem
wewnetrznego cztowieka przez dobrowolne przyjecie taski i daréw”23.

Réwniez to, Ze Skarga odnosi ten opis do sakramentu pokuty,
zgodne jest z nauczaniem Tridentinum. Jak pisze Marian Morawski:

caty 6w pochéd usprawiedliwienia, ktéry wedle nauki Soboru odbywat sie
przed chrztem, w ten sam mniej wiecej sposéb powtarza sie przy
odzyskaniu taski poswiecajacej. (..) Ta tylko jest rdéznica, ze zamiast
sakramentu chrztu, trzeba w ten poch6d wstawi¢ pokute, zresztag bowiem
wszystko tym samym porzadkiem sie odbywaZ4.

Przy okazji Skarga wyjasnia, ze grzechy przeciw Duchowi Swie-
temu to postawy, ktoére uniemozliwiaja skruche, lub ja utrudniaja; sa
nieodpuszczalne, gdyz bardzo trudno sie od nich uwolnic.

Nastepnie autor przechodzi do skruchy: ,Skrucha jest zato$¢ za
grzechy z mocng wolg poprawy”25. Chrzczacy sie w Jordanie u $w. Jana
Chrzciciela mogli otrzyma¢ odpuszczenie grzechéw wiasnie z uwagi na
skruche. Bog leczy serca tych, ktérzy sami sie karzg - i sam rozum tak
nakazuje: ,Bo inaczej sie z sadu karza, a inaczej sie z pokuty jednajg”2é. To,
co sedzia nakaze, winny uczyni¢ musi i nie moze liczy¢ na taske sedziego.

Lecz jesli sie jednaja, a przyjazn z sobg wie$¢ chca, musi ten, co obrazit
nieprzyjaciela, zalowac tego, co sie stato. [ musi sie pusci¢ na karanie jego
dobrowolnie i z mitosci czynigc nagrode, jaka kaze. A iz Pan Bég przez
kaptany sie nami jedna, musi i$¢ do tego i temu sie na karanie podda¢,
ktéry na miejscu Boga siedzi?’.

Skarga wiec odwotuje sie do zwyczajow ludzkich, by wyjasni¢
relacje cztowieka z Bogiem. Grzesznik musi tez grzech wyzna¢, by kaptan

23 [bidem, s. 317.

24 M. Morawski, Dogmat faski. 19 wyktadéw o porzgdku nadprzyrodzonym, Krakéw 1924.
Wyktad XVIII: Laska poswiecajaca: usprawiedliwienie. http://www.ultramontes.pl/dogma_
gratiae.htm, [data dostepu: 5.09.2019].

25 P. Skarga, Kazania o siedmi sakramentach..., op. cit., s. 776.

26 [bidem, s.777.

27 [bidem.
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wiedzial, jakg naznaczy¢ pokute. Nie inaczej sie jednaja syn z ojcem, stuga
Z panem, maz z zong. Poréwnania spowiedzi do trybunatu pojawiajg sie tez
w Dekrecie o sakramencie pokuty Soboru Trydenckiego.

Kazanie 3 dotyczy zalu doskonatego i niedoskonatego (contritio
i atrritio). Znow Skarga podaje definicje skruchy: ,zato$¢ za grzechy, ktora
z bojaZzni synowskiej przychodzi, na sama sie tylo taske Boza ogladajac,
a o karanie i szkody nie dbajgc”28. Taki rodzaj skruchy to contritio. Powiada
tez, Ze serce miesiste to serce podatne na skruche, gdy serce kamienne jest
na nig niepodatne?. Z kolei Sobér Trydencki tak definiuje skruche:
»Skrucha, ktéra zajmuje pierwsze miejsce wsréd wymienionych aktow
penitenta, jest to bél duszy i wstret do popetionego grzechu z postano-
wieniem niegrzeszenia w przyszto$ci”30.

Skarga jednak pisze o skrusze w kontek$cie rozwazan na temat
bojazni3l. Nie kazda bojazn jest skrucha: diabli wszak tez sie Boga bojg,
a skruchy w nich nie ma. Sg rézne rodzaje bojazni. Pierwsza to przyro-
dzona, jaka zwierzeta tez odczuwaja, a zatem obawa przed zagrozeniami
naturalnymi. Nastepnie jest bojazn Swiecka (scil. Swiatowa), czyli obawa
przed opiniami ludzkimi, przed prawem etc. Nastepnie mamy bojazn
z obawy przed karg Boza, ale bez rzeczywistej woli odmiany. Bojazn
niewolnicza unika grzechu, ale nie wyrzeka sie woli jego czynienia. Nie
wystarcza wiec do odpuszczenia grzechéw. Wystarcza natomiast bojazn
stuzebnicza, ktéra porzuca grzech i wole jego czynienia z obawy przed
Boza karg. Wystarcza jednak, o ile taczy sie ze spowiedzig32. Wiasnie jg
mozna utozsamic z attritio. Skarga przypomina bowiem, Ze Pan Jezus
w Ewangelii sadem i piektem grozi, jest wiec sie czego bac. Jednak attritio
jest niedoskonatg forma zalu i o tyle jest dobre, o ile prowadzi do contritio,
czyli skruchy opartej na bojazni synowskiej. Polega ona nie na obawie
przed skutkami grzechu, lecz na obawie przed obrazeniem Boga. Jej
motywem jest wiec mito$¢: 0 piekto nie dbam, niech je mam, gdyZem na to

28 [bidem, s. 778.

29 Jest to aluzjado Ez 11,191 36,26.

30 Breviarium fidei..., op. cit., s. 436.

31 Wida¢ tu wyraZnie paralele z uwagami $w. Bernarda z Clairvaux o mozliwych postawach
cztowieka wobec Boga, to jest postawie stugi, najemnika oraz syna. Por. Sw. Bernard z Clair-
vaux, List o mitosci, [w tegoz:] O mitowaniu Boga i inne traktaty, przekt. i wstep S. Kiettyka,
Poznan 2000, s. 55-59.

32 P. Skarga, Kazania o siedmi sakramentach..., op. cit., s. 778.

72



MILOSIERDZIE W SAKRAMENCIE POKUTY W UJECIU KSIEDZA PIOTRA SKARGI

zastuzyt, tylo mi tego zal, Zem dobrodzieja mego i namilszego Ojca,
ktéregom czci¢ miat i mitowac wiecej, niZli sam siebie, obrazit”33.

W kazaniu 4, o spowiedzi, czyli samym wyznaniu grzechéw, Skarga
polemizuje z protestantami i uzasadnia spowiedZ w oparciu o argumenty
skrypturystyczne. Nastepnie omawia ptynace z niej pozytki: daje pewnos¢
odpuszczenia grzechéw, daje ulge sumieniu, odpuszcza grzechy nawet przy
zalu niedoskonatlym, a w konicu wstyd z nig zwigzany powoduje odraze do
grzechu. Nazywa tez ustanowienie spowiedzi przejawem BoZego mitosier-
dzia34, zgodnie z przywotanym juz nauczaniem Soboru Trydenckiego.
W kazaniu 5 podejmuje temat samej spowiedzi, to jest wyznania grzechow.
Notabene, dopiero tu wspomina o rachunku sumienia. Spowiedz jest
rodzajem sadu, ale nader osobliwego: ,Piekny i dziwny sad, sam na sie
zatuje, sam sie kara¢ chce, sam na sie wszystko, powiadam, sam pomste na
sie pragnie i czyni¢ ja nad soba chce. A sedzia sie dziwujac pokorze
a powolnosci, mitosciwy dekret za obwinionym wypuszcza i wolnym go od
wszystkich dtugdéw czyni”35. Dlatego na tym sadzie oszukiwac nie warto, bo
nie siedzi w nim nasz wrog. SpowiedZ jest trybunatem mitosierdzia.
Kaptani maja wiec w nim pilnie petni¢ swa funkcje: ,Macie wielki urzad
potowu dusz ludzkich, wyrywania ich z piekta i mocy diabelskiej, macie
miejsce pokazania mitosci waszej ku Chrystusowi, ktory je drogg swoja
krwig kupit (...)”36. Znoéw wiec powotuje sie na meke Panska jako zrédio
mocy sakramentu. ,Tu pasza najlepsza, tu pogoda do towienia najsnad-
niejsza, tu czas do szczepienia cnét wszelkich i poboznosci, do karania
nierzadow i zlosci, ktora Kosciét Bozy wszystek i Rzeczpospolitg psuje”s”.
Zatem spowiadanie to nasladowanie mitos$ci Chrystusa do ludzi: ,Jesli mnie
mitujecie, pascie te owieczki moje”38.

Kazanie 6 dotyczy zado$¢uczynienia. Skarga objasnia w nim,
dlaczego w ogoéle jest ono potrzebne, skoro Chrystus zgtadzit wszystkie
nasze grzechy i Ojciec dla Jego meki nam je przebacza. Kwestia to istotna
z uwagi na polemiki z protestantami i ich koncepcje usprawiedliwienia

33 [bidem, s. 779.
34 [bidem, s. 785.
35 [bidem, s. 787.
36 [bidem, s. 788.
37 Ibidem.

38 [bidem, s. 779.
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zewnetrznego. Sobér Trydencki w Dekrecie o sakramencie pokuty objasnia,
ze zado$Cuczynienie jest potrzebne z uwagi na sprawiedliwo$¢ Boza;
inaczej trzeba z tymi, co przed chrztem grzeszyli w niewiedzy, a inaczej
Z tymi, co juz po chrzcie3?. Ma tez zapobiega¢ kolejnym grzechom:

Te zado$¢uczynne kary bez watpienia bardzo powstrzymuja od grzechu
powsciagajac jakby jakim$ wedzidtem i pobudzajac penitentéw do
wiekszej ostroznosci na przyszio$é. Lecza one réwniez pozostatosci
grzech6w, a wystepne nawyki, spowodowane ztym Zzyciem, usuwajg przez
akty cno6t przeciwnych4,

Zado$¢uczynienie mozliwe jest tylko dzieki Chrystusowi4l. Skarga
i tu idzie wiernie za nauczaniem Trydentu, uzupetniajac je uwagami
o rodzajach sprawiedliwosci: ,Sprawiedliwo$¢ jest jedna, doskonata
i réwna, a druga z taski i nieréwna”42. Pierwsza polega na oddaniu tego, co
sie nalezy. Druga bierze to, co zobowigzany da¢ moze, a zatem zadowala sie
zado$¢uczynieniem mniejszym w stosunku do mozliwos$ci zobowigzanego.
Jak to obrazowo ujmuje, zamiast uciecia palca za palec, wyplata pieniedzy.
Stosownie do tego zado$¢uczynienie moze by¢ rowne i nieréwne. Bog nie
odnosi z naszej strony zadnej szkody, ale krzywde moze odnie$¢, gdy nie
uczcimy Go jak nalezy*3. Grzech jest zatem obraza Boska. Skarga opiera sie
tu na doktrynie satisfactio Sw. Anzelma**. Z powodu grzechu Adama
cztowiek zastuzyt na wieczne meki. Nie moze jednak zado$éuczyni¢ za
grzech, bo nie jest Bogu réwny - im wieksza dysproporcja miedzy
obrazajgcym i obrazonym, tym zado$¢uczynienie musi by¢ wieksze. Kto by
wiec chciat Bogu wynagrodzi¢ krzywde, musiatby sam by¢ Bogiem. Dlatego
Bdg Syna swego postat, by zados¢éuczynit za cztowieka. ,Jednak zostawit na
nas Pan Bég one druga nagrode i dosyCczynienie, ktére jest z taski,
a réwnosci zadnej nie ma. Bo dla tegoz Syna swego Pana Jezusa przyjmuje
to, co mu damy i co przemozem, chociaz mu tym, co od niego mamy,

39 Por. Breviarium fidei..., op.cit., s. 442, par. 463.

40 [bidem, s. 44 2.

41 [bidem, s. 443.

42 P. Skarga, Kazania o siedmi sakramentach..., op.cit., s. 790.

43 [bidem, s. 791.

44 Por. $w. Anzelm z Canterbury, Dlaczego Bdg stat sie cztowiekiem, [w tegoz:] O Wcieleniu.
Wybdr pism, przekt. i wstep A. Rostan, Poznan 2006, s. 45-210.
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ptacim. A jako moéwia, od ztego dtuznika i plewy bierze”45. W obrazowy
sposob Piotr Skarga wyraza wiec doktryne, Ze zastuga jest owocem taski
uswiecajacej. Grzech powoduje trzy rodzaje kary: utrate taski uswiecajace;j,
cierpienie oraz utrate Zycia wiecznego. Meka Chrystusa usuwa kare
pierwszego rodzaju, bo umozliwia odzyskanie taski uswiecajacej; i trze-
ciego rodzaju, bo mozemy osiggnac zycie wieczne. Nie zawsze natomiast
usuwa cierpienie. Zado$c¢uczynienie jest wlasnie tym karaniem, ktére
mozemy przyjaé. Jest ono potrzebne, bo trzeba, bySmy mieli jakis wkiad
w swoje zbawienie, czego za$ sami doda¢ nie mozemy, tego Bég udziela ze
skarbca zastug Chrystusa. Dzieje sie tak:

Aby sie sprawiedliwo$¢ od mitosierdzia Boskiego nie dzielita. Bo sa
nierozdzielne u Pana Boga siostry: nigdy jedna bez drugiej nie jest. Bo jako
prze¢ sie sam siebie Pan Bo6g w mitosierdziu nie moze, tak tez
i w sprawiedliwo$ci. Wszystkie drogi jego mitosierdzie i prawda abo
sprawiedliwo$¢. Mitosierny Pan Bdg i sprawiedliwy (...)46.

A wreszcie, stuzy temu, bySmy sobie nie lekcewazyli grzechu. Ma
tez wymiar ascetyczny, bo stuzy poprawie. ZadoS¢uczyni¢ za§ mozemy
przez modlitwe, post i jatlmuzne. Modlitwa leczy pyche swiata tego, post -
pozadliwos$¢ ciata, wreszcie jatmuzna - pozadliwo$¢ oczut’. Mozemy tez
pokutowa¢ jedni za drugich w ramach ,uczestnictwa $wietych”48, czyli
Swietych obcowania.

Jak wida¢, Skarga o mitosierdziu pisze tu raczej niewiele. Owszem,
stwierdza, Ze ustanowienie sakramentu pokuty jest dzielem Bozego
mitosierdzia i ze juz samo usprawiedliwienie jest jego przejawem. Mato
tego - jego przejawem ma by¢ samo to, ze B6g wzbudza w nas bojazn
z powodu grozacych nam kar. Gtéwnym jego celem wydaje sie jednak by¢
przedstawienie nauczania Soboru Trydenckiego i polemika z protestan-
tami. Na uwage zastuguje tez odwotanie sie do doktryny satisfactio
$Sw. Anzelma. Skarga, przez dobdr sugestywnych obrazéw, stara sie
unaoczni¢ nauczanie soborowe, czy tez uczynic je bardziej przystepnym.

45 P. Skarga, Kazania o siedmi sakramentach..., op.cit., s. 791.
46 [bidem, s. 793.

47 [bidem, s. 794. Jest to nawigzanie do 1] 2,16.

48 [bidem, s. 795.
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Prébuje tez podac racjonalne argumenty majgce je uzasadni¢ - w tym celu
odwotuje sie do stosunkéw miedzyludzkich jako wzorca relacji miedzy
Bogiem i cztowiekiem. Stad tez wprowadza rozrdznienie rodzajéw spra-
wiedliwos$ci. Wreszcie stara sie znalezZ¢ réwnowage miedzy mitosierdziem
Bozym i sprawiedliwoscia.

Nieco inaczej rzecz sie przedstawia w kazaniu na trzecig niedziele
po Swiatkach, gdy czytana byla perykopa o celnikach i grzesznikach
przybywajacych do Jezusa i o szemraniu faryzeuszy z tego powodu
(kk 15,1-10)%9. Zdaniem Skargi faryzeusze sadzili, ze Pan Jezus pomaga
grzesznikom w grzechach lub je pochwala. Jezus jednak przyjmuje tych,
ktorzy pragng wyjsc z grzechu - notabene, z samego tekstu perykopy to nie
wynika. Cztowiek dobry i sprawiedliwy Zatuje wszak grzesznikéw, nasla-
dujac tak Boga. ,Nie wiedzieli co Pan Bég dla grzesznych czyni, a jako je
mituje, wabigc je i ciagnac do siebie i rozmaite im przyczyny do pokuty
i upamietania podajac”>°. W pierwszej czesci kazania noszacej tytut O tasce
Bozej ku grzesznym pokutujgcym, a iz pokuta jest sakramentem nowego
Zakonu przedstawia pokute jako sakrament, ktérego moc ptynie z meki
Panskiej: ,Nie potrzeba dtugiej rzeczy okoto tego, jako na grzeszne P. Bég
taskaw, gdyz dla nich jedynego Syna swego postat?” Nikt zreszta nie jest
bez winy: ,(..) i jednego nie nale$¢, ktoryby sie z swojg sprawiedliwoscia
przed Bogiem pochlubi¢ mogt. Wszytki Bog grzesznemi by¢ osadzil, méwi
Sw. Pawel, aby sie nad wszytkimi uzalit”sl. Za $w. Pawlem stwierdza, ze
Prawo, ani kary nie pomogly na ,jad szatanski”, ktorym Adam zostat
zatruty. ,Wiem co im pomoze, rzekt Syn Bozy: Dam sie wzgdre podnies¢,
a wszystkich pociggne do siebie. Dam moje krew za ich diugi, ktore im
twarde serce czynig. Dam moje $mier¢ na ich ozywienie, dam moje wystugi
na ich pomoc do powstania. Za te btedne owe, zdrowie moje potoze”s2.
Meka Panska wyzwala od tyranii diabta i dostarcza sit do petnienia woli
Bozej. Co wiecej, ustanowit Zbawiciel sakrament pokuty ,z tej $mierci
i wystugi swojej”s3. Réwniez i tu Skarga bazuje na dokumentach Soboru
Trydenckiego - ze zrozumiatych wzgledéw wyktad tej problematyki jest

49 Kazanie to omawiamy [w:] ]. Kwosek, op. cit., s. 70-73.

50 P. Skarga, Kazania na niedziele i Swieta, Krakéw 1609, s. 299.
51 [bidem, s. 300.

52 [bidem.

53 Ibidem.
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Kkrétszy - tym razem mocniejszy akcent ktadac na mito$¢ i mitosierdzie
Boze. Tak samo jest w drugiej cze$ci kazania, w ktorej ukazuje Jezusa jako
poszukujgcego grzesznikdw, co wynika stad, Ze cze$cig perykopy ewange-
licznej jest przypowie$¢ o zagubionej owieczce. ,Jako na to przyszedt
z nieba Syn Bozy, aby grzeszne do zbawienia przywodzit: tak tez w tym
zywocie to samo byto najpilniejsze staranie jego, aby zawiedzione i w grze-
chach upadte do nauki, ktérg sie upamieta¢ mogli, pociagnat’s+. Dlatego
czynit dobrze wszystkim, uzdrawiajac i wyganiajac zte duchy. Nikim nie
gardzit i dlatego odwiedzal grzesznikoéw. Nikogo nie obrazal, lecz
wszystkich pocieszat. ,Bedac ubogim, wolat z skarbéw swoich tajemnych
dawa¢, a nizli braé: wolat sam nedze cierpie¢, nizli na cudza patrzy¢: zatos¢
z kazdego upadku bliZzniego odnoszac, mitosierdzie swoje wszedzie roz-
szerzal”ss. Jest wiec Jezus Chrystus wzorcem postepowania dla wszystkich,
zwlaszcza dla kaptanéw: ,aby$Smy od skarbéw zbawiennych, ktére nie
nosim, nikogoz nie odrazali, sprawujac sie jako studzy onego takiego
mistrza (...)"s6. Przede wszystkim jednak Jezus ma moc przemieniania dusz
ludzkich: ,Panem jest nas totréw, aby z nas dobre syny Boze poczynit. A On
moéwi: kto do mnie przydzie, totr i rozbdjnik, i ktamca, i lichwiarz,
i mezobdjca, zadnego nie odrzuce”s?. Nikt nie jest wiec bez szans. Przypo-
wie$¢ o zagubionej owieczce tak komentuje: ,Szuka Pan Jezus grzesznych,
jako owce btednej. Nie my go grzeszni pierwej szukamy, ale On nas szuka.
Pierwej on nas mituje w ten czas, gdy$Smy nawiecej mitosci jego uczynili sie
niegodnymi”>8. Cato$¢ koniczy, jak zwykle modlitwa:

O Panie dobrotliwy, c4z tobie tym weselem i Aniotom twoim przybedzie?
Mojec to wesele, ja¢ sie od $mierci wracam, ja z paszczeki wilka wychodze,
ja taski twej, ktéra mie wyrywa, uzywam. A tobie co przybywa? To, méwi
Pan, iz cie mituje, a w twoim sie dobrym kocham, a krwie mojej i wystug
moich, i meki mojej na tobie nie trace>°.

54 [bidem, s. 303.
55 Ibidem.
56 [bidem.
57 Ibidem, s. 304.
58 [bidem.
59 [bidem, s. 306.
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Bog pragnie dobra cztowieka i stad bierze sie rado$¢ niebios
z nawrdécenia grzesznika.

Powodem, dla ktérego Skarga w kazaniu na 3. niedziele po Swiat-
kach przy omawianiu sakramentu pokuty mocniejszy nacisk ktadzie na
mitosierdzie Boze niz w Kazaniach o siedmi sakramentach, wydaje sie sama
tre$¢ perykopy ewangelicznej, ktéra przedstawia Jezusa okazujgcego
mitosierdzie grzesznikom oraz zawiera przypowiesci o drachmie i zagu-
bionej owieczce ukazujace mitosierdzie Boze. Sam Jezus jest obrazem
mitosiernego Ojca, a zarazem wzorcem postepowania dla wiernych.
Dlatego Skarga mocniej akcentuje tez zwigzek miedzy meka Panska jako
najwyzszym wyrazem mitosierdzia Jezusa wzgledem ludzi a sakramentem

pokuty.
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MERCY IN THE SACRAMENT OF PENANCE IN PIOTR SKARGA'S APPROACH

Abstract: The article concerns mercy in the sacrament of penance as understood by Piotr Skarga. The
teachings of Piotr Skarga on penance in Kazania o siedmiu sakramentach (Sermons about seven
sacraments) is compared with the teachings of the Council of Trent on the sacrament of penance and on
the justification. Piotr Skarga faithfully refers to the teachings of the Council, writing on the subject of
mercy to the degree required in order to discuss the teaching of the Council. Greater emphasis on God's
mercy and love revealed in the sacrament of penance was placed by Skarga in his sermon on the third
Sunday after Pentecost. The reason for this was the pericope read at that time, showing Jesus' mercy for
sinners (Lk 15, 1-10).

Keywords: Skarga Piotr, Sacrament of Penance, mercy, Council of Trent
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~HACTYIIAET KAKAA-TO BCEOBIIIAA UCIIOBEJb“:
PYCCKAA ABTOPCKAA UCITOBE/b XIX B.

1.

B XIX B. ncnoBega/IbHOCTb MPOHU3BIBAET CaMble pas3Hble TEKCThIL.
Pycckue aBTOpbI HE3aBUCHUMO OT COLUAJIbHBIX, TOJUTHYECKUX, GUI0COPCKHUX,
3TUYECKUX, I3CTETHYECKMX W MpoYy. YCTAHOBOK - CEHTHUMEHTAJIMCTBhI,
POMaHTHKH, PEATUCTBI — 0OPAIIAITCH K UCIOBEAU KaK B Xy[0XKECTBEHHOM,
TaK YU JIOKyMeHTa/IbHO-aBTo6Horpadpudeckom TBopyectBe. .M. JlocToeBckuit
CrelyraJbHO aKIEHTUPYyeT BHMMaHHWE Ha BCENPOHUKAKOUIEW UCIOBeasb-
HOCTH, TPOHU3bIBAIOLIEN U COOCTBEHHO JIMTEPAaTypHble MPOU3BEAEHUS,
MU JJOKYMEHTbI «JIMYHOrO0 MPOUCXOXKJEHHUSI»: JHEBHUKH, 3aMETKHU, MUCbMA,
MeMyapsl. [lucaTesnb oTMevaeT:

CoBpeMeHHasd Mblc/Ib (..) JAoLuIa [0 BO3MOXHOTO CBOero pyo6exa
Y 0OCMaTpPUBAETCS, POETCS KpyroM cebst, cama ocsizaeT cebst. [louTH BCAKUN
HavyMHaeT pa3bupaTh, aHaJIM3UPOBATh U CBET, U APYT JpyTa, U cebs caMoro.
Bce ocMaTtpuBamoTcsi U 0OMepHBAlOT JApPYr JApyra Jil0GONbITHBIMU
B3rgAaMu.  Hacrymaer  Kakas-To  Bceobuiass — ucnoBedb. Jlioau
pacCKa3bIBAIOTCS, BBIMUCHIBAIOTCS, aHAIM3UPYIOT CAMHX JKe cebsl mepej
CBETOM, 4YacTO C 060JIbl0 M MyKaMM. TbICIYM HOBBIX TOYEK 3peHUs

1 CM. 06 aTom: J1.® JlyueBuu., PasHogudHocmu pycckoll nucamessckoll ucnosedu, [w:] Cztowiek.
Swiadomosé Komunikacja. Internet, red. L. Szypielewicz, Warszawa 2012, s. 858-864;
JL.®. JlyueBuy, [lucameasckas ucnoseds: Kk sonpocy o munosozuu, [w:] Autobiografie pisarzy
rosyjskich. Studia Rossica XXI, red. A. Wotodzko-Butkiewicz, L. Lucewicz, Warszawa 2012,
s. 19-30; JL.®. JlyueBuy, Pycckas asmopckas uchosedv XIX B., [w:] Z Polskich Studiow Slawi-
stycznych, seria 13, t. 1, Literaturoznawstwo. Kulturoznawstwo. Folklorystyka, Prace na XVI
Miedzynarodowy Kongres Slawistéw w Belgradzie 2018, red. B. Zielinski, Poznan 2018, s. 157-
-167; J1.®. JlyueBud, Hcnoseds kak .aumepamyphblii sxcanp e Poccuu XIX eeka, [B:] XVI
MehyHnapooHu konepec cnasucma (Beorpag 20-27 VIII 2018). Tese u Peaumen y gBa ToMa, T. 2:
KubuoicesHocm, kyamypa, goaraop. [lumares crasucmuke, red. b. SuvajdZi¢, Beorpag 2018,
c.113-114.
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OTKPBIBAIOTCS YK€ TAaKHUM JIIOJSIM, KOTOpPble HUKOTAA U He NOJ03peBaJIH
MMeTb Ha YTO-HUOY/b CBOIO TOUKY 3pEHUS2.

WcnoBelaibHOCTh, Kak 3aQUKCHpPOBaJ MNHCATENb, CTaHOBUTCH,
JeNCTBUTE/bHO, TJIaBEHCTBYMWOIEH TeHAeHUMed jauTepartypbl XIX B. Ha
NepBbli MJIaH BbIJIBUHYJIUCH MOTPEOHOCTHU JIMYHOCTU B 6GoJsiee TJIyOOKOM
CaMOIIO3HAHUH, JKeJIaHUE «OTKPBITbCSI» MHUPY BO BCeHM CBOeH 4YesIoBeueCKOu
«IEJIOKYITHOCTH» W YTBEPAUTb TAaKUM 06pa3oM IMpPaBO HA CBOE MHEHHUE
yepe3 caMOaHaJIU3 U CAMOOLIEHKH.

Mou Hab/0[eHUsl KacalTCsd NPEeUMMYIeCTBEHHO HCIOBe/eN
aBTobUOrpadUyecKux, aBTOPbl KOTOPBbIX HAXOJSATCS B COCTOSIHUHU
Hamnpsi>KEeHHOTO TOMCKAa HCTUHBI O cebe WU O HEPa3yMHOM, >KeCTOKOM,
HecrnpaBeJiMBOM Mupe. OHU cOCpeJJ0TOYMBAIOT BHUMaHHeE, Ka3aJoch Obl,
Ha BONpOCax YaCTHBIX, Cyryb0 JIMYHBIX, HO 3a 3TOH JIMUYHOCTHOU
HCIOBEJa/IbHOCTbI) HEPEAKO KPOKTCS MpoOGJeMbl 001LedesI0BeYeCKOro
MaciiTaba, pelieHHe KOTOPbIX COOTHOCHUTCSI C OCHOBOIOJIAralmolMMU
XPUCTUAHCKUMH LeHHOCTSIMU. CTpeMsiCh MOHATH ce6s1, 0CO3HATh MPOLIECChI
COOGCTBEHHOIO pa3BUTHS (B TOM YHCJI€e TBOPUYECKOTO), aBTOPbI UCCAEAYIOT
CBOM JIyLIIEBHO-/IyXOBHBIN ONbIT, IbITAIOTCS Pa3ralaTh «CKPbIThIE PYKUHbI»
COOBITUMA M SBJIEHUH, NPOHUKAIOT B TaWHbl IMCHUXUKH, BbIpabAThIBAIOT
aJileKBaTHbIe IPHeMbI CaMOBbIpaXKeHHUsl. Bce B COBOKYIHOCTH 00YC/I0BIUBAET
JIOMUHHPOBAHUE UCh08edanbHOlU HappamugHocmu B tutepatype XIX B.

B ny6iMKyeMo#l cTaTbe Npec/efyeTcs Lieb NpUBJAeYb BHUMaHUe
K asmobuozpaguyeckoli ucnosedu. ITa KaHpPOBasi Pa3HOBUJHOCTb, Kak
0Ka3aJIoCh, JJOCTATOYHO IIUPOKO HCIOJIb3YeTCs PYCCKUMH aBTOpPaMH, HO
B /IO/DKHOU CTeleHU MoKa He HhccaefoBaHa. bubvorpaduyeckoe usydeHue
auTepaTtypHoro mnpouecca XIX B. MO3BOJMJIO BBIIBUTb COBOKYIHOCTb
TEKCTOB, OTHOCSIIUXCA K YKa3aHHOMY »KaHpy. B craTbe mnpejacTraBjieH
KpaTKUi 0630p HanboJiee Mpe3eHTaTUBHbBIX TEKCTOB, a TAKXKe NMpe/J/IoXKeHa
YX mepBU4YHasA kjaaccudukanus. [Ipu oTbope MaTepuasna i U3yYeHUS
M nocieAyloled KiaccMUKAlMM HAa TMepBbl  IJIaH  BbIJBUHYT
dopMasbHBI NpPU3HAK: HaJIMYME CaMOr0 CJ0Ba «HUCHOBeAb» (WU €ero
CMHOHMMOB: NpU3HAHUE, NOKAsiHUe) B Ha3BaHUM WM I0/3aroJioBKe,

2 @.M. JlocroeBckuii, [lemep6ypackas semonucs, [B:] ®.M. loctoeBckuii, CobpaHue couuHeHuil
B 15T, T. 2: [losecmu u pacckasvr 1848-1859, Jlenunrpaz 1988, c. 24.
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WCIOJIb30BAaHUE €ro HeMoCpPe/CTBEHHO B TeKCTe NmpousBeaeHus. [lo cyTu
HCNOBeIJIbHBIX TEKCTOB, 6€3yC/JIOBHO, 3HA4YMTEJNbHO OO0JIblle, YeM
¢dopMasbHO MapKHUPOBAHO: BcsA pycckas kiaccuka XIX B. vcnoBejasbHa.
OnHaKo UMeHHO GpOpPMAIbHBIN NMPHU3HAK MO3BOJISIET OTPAHUYUThL MaTepHa
1 60Jiee KOHKPETHO 0OHAPYKUTh XapaKTep aBTOPCKON pelLleNnLnH.

2

[IpegBapsis mnepeueHb aBToOMOTrpaduyeckux ucnoBenert XIX B,
OTMedy, YTO B CaMOM Havajie HoBoro croJsieTusi Hukosaii Kapam3suH,
napoauiHo TmoApakasd Pycco, Hamucanm HeGOJIBUIYI0O TOBECTb IMOJ,
Ha3BaHWeM Mos ucnosedb (1802), repoit kotopoil Hekuil rpadp NN
OINpaBJbIBAET CBOK 6e3yZEepKHYH IUHUYHYI OTKPOBEHHOCTh MOJHOM
TeHJEeHIMeN, TOJydUBLUIEH pacpoCTpaHEHHWE B COBPEMEHHOH eMy
JIuTEepaType:

HbIHe BcAKMI COUMHUTEb POMaHa CHelUT Kak MOXKHO CKopee CBOM 06pa3
MbICJIe O BaXXHbIX M HEBAXHBIX INpeAMeTax COOOIUTb. CBepx TOro,
CKOJIBKO BBIXOJUT KHHUT MOJ THUTJIOM «Mou omnbITbI», «TalHBIA KypHas
Moero cepua»! YTo 3a mepo, To U 3a UCKpeHHee NpU3HaHUe. Kak ckopo
HeT B YeJIOBeKe CTAPOMOJHOTO BapBapCKOTr0 CThIJa, TO BCETO Jierde ObITh
aBTopoM HcnoBeAu. TyT He HaZloOHO JIOMaTb TOJIOBBI; HAZOOGHO TOJBKO
BCIIOMHUTB MPOKAa3bl CBOM, M KHUTA TOTOBAS.

U3 copep:kaHus «ucnoBeau» rpada NN coBeplieHHO 04eBUHO, UYTO
MOBECTBOBATE/Nb  COCPEZIOTOYMJICS  WCKJIOYUTEJbHO HA  MOPOKaX,
MOPOXKAEHHBIX 3rou3MoM. OH IPEeKPACHO pa3Iu4yaeT, YTO eCTb 0OPO U 4TO
€CTb 3JI0, O/ITHAKO YYBCTBO pacKasHUSA abCOJIIOTHO YYKJ0 €My, STUYECKHe
MOTHUBBI U OlleHKU HaMepeHHO y/ja/lIeHbl ITMcaTe/IeM U3 ero CAMOCO3HaHUS.
KapamsuHCKasi NoBecTb 0003HA4YWJA Trepos HOBOTO BpPEMEHU C €ro
COCpPeZIOTOYEHHOCTBI0O Ha Cyryb0o JIMYHOH HWCTOPUM, IIEHTP KOTOPOM
COCTaBJIAIOT MHOTOYMC/IEHHBIE JIIOOOBHbBIE «IPOKA3bI», HO IJIABHOE B repoe
- 3TO HaMepeHHBIH 3MaTaX €ero 3rOUCTHUYECKHUX NPU3HAHWUM, LIUHUIHOE
npeHebpexxeHUe OOLIeCTBEHHbIM MHEHMEM pajil OJHOM eJUHCTBEHHOU
[eJIN: COCPeIOTOYMTh BHHMaHHE Ha CBOed 0cob6e W TakKuM 00pa3oM
MPOCTAaBUThCS. BOMJIOTHB B CBOEM MPOTOTAaHUCTE, HUUEM He He06Y3/JaHHOe

3 H.M. KapamsuH, M36paHHble coyuHeHus: 2 T., T. 1, MockBa-JleHunrpaz, 1964, c. 729.
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«3ro», NHcaTesJb B CaMOM Hayaljle BeKa IpeAynpeins COBPEMEHHHUKOB
0 «BeJIM4alllieM 3Jie», IPOBOLMPYIOIIUM BCeJ03BOJIEHHOCTD.

B oT/inuue OT XyjoxkecTBeHHOTr0 06pasa, co3jlaHHoro KapaM3uHeiM,
aBTOpPbl MHOTHMX aBTOOMOrpadUyecKHx HUCIOBeJel 3a4acTylo BOBCe He
CTpeMATCA K CJlaBe; yallle OHM CTApaloTCA NOHATb M OOBSACHUTH cebe
Y CBOUM ajipecaTaM BOJIbHble UJIM HEBOJIbHbBIE «TPEXU» U M0 BO3MOXKHOCTH
y6eIUTeNbHO ONPABAATHCS PajJih KyCTPOEHHUSI» CBOETO OYAYILIETO.

[lajsee B XpPOHOJIOTUYECKOW MOCAEL0BATEJbHOCTH KpPAaTKO
ONuCcaHbl HauboJsiee TIOKasaTesbHble HCIOBeAAJbHO-aBTOOUOTPA-
¢duueckue npousseseHus XIX B.

3

B 1829 r. Iletp Bsizemckuii (1792-1878) numer Mow Hcnosedb.
K ToMy BpeMeHM OH U3BeCTHBIM 03T, INTEPATYPHBIA KPUTHK, IEPEBOLYMK
M IOYTU JecATb JIeT Kak ObIBIIMU TIOoCyJapCTBEHHbIH YHWHOBHUK®
Ucnosenyetcst oH nepes, HukosiaeM | B sinbepanbHBIX Ipexax MOJIOLOCTH
BapLIaBCKOI'0 Iepro/ia B HaJZiexK/le BEPHYThCA Ha FOCY4apCTBEHHYIO CIIYKOY
(HemMasio MecTa y/ieJIEHO B MCIOBEAU OCOGEHHOCTSIM PYCCKOM MOJIMTUKU
B wnapctBe IlosbckoM). HcnoBeb KHA3A He COJLEPXKUT HHUKAKHUX
peJIMrM0o3HbIX KOHHOTALUHM, OCHOBHBIM €€ coJiepKaHHeM CTaHOBUTCS
U3JI0KEHUEe TIPOUCXOAMBIIUX COOBITUHM (B TOM BHJE, B KaKOM OHH
Npe/CTalOT B CO3HAHUM aBTOpPa 10 UCTeYEeHNH PoLIe/Iero AecsTUIeTHs),
pasobJjlaueHre HaBeTOB HeJ0OpoXesaTesel, BOCCTAHOBJIEHHE CBOETO
Jlobporo MMeHM. KHs3b nocJiefjoBaTeJIbHO JleMOHCTPUPYET
HEOCHOBATEJIbHOCTh «OOBUHEHEHHH», OTCYTCTBHE KAaKOH-JM60 peasibHOU
«BUHBI» C €r0 CTOPOHBI M COOTBETCTBEHHO HeCllpaBeJ/IMBOCTb HaKa3aHUSA
— OTCTpaHeHHe OT CayX0bl. B ucrmoBegu OH aKTHUBHO HCIOJIb3yeET
JIEKCUKY cyAebHOro Juckypca: cyd, npasocydue, ob68UHeHUe, NOKa3aHue,
HAKa3adue, npecmyn/eHue, npu2ogop U mpod. [Ipy 3TOM MOJYEPKUBAET,
YTO HaMKCaJl He 0npagdaHue, He «a080KAMCKYH0 3aujumy cebsi», a MOJHYI0

4 [lepBoHaya/bHO 3anucka o kHs3e Bszemckom, um camum cocmaesnerHas (1828-1829)
npejHa3Haydasack Aas uaps Hukosasa [ u ero 6mpkaiimero okpyxeHus.. Cam Bssemckuit
Ha3blBa/ll «3alMCKy» «HUCIOBeAblo» B mucbMax K B.A. XKykoBckomy oT Jekabps 1828
u 10 guBaps 1829 r. Cm.: [1.A,, Bsizemckuil [losHoe cobpaHue coyuHeHull: 8 12 m. CaHKT-
[letep6ypr 1878-1896, 1. 1, 1878, c. 85. B [lonHoM cobpaHuu covuHeHull «3amucKa...»
HoJly4unsIa Ha3BaHue Mosi ucnosedo.
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1 6e300rOBOPOYHYIO0 WCIIOBEIb, T'le BbICKa3aJ cebs BCEros — co Bcel
HCKPEHHOCTBIO, C YUCTON COBECTBIO, HE CKpbIBasd HEJNOCTATKOB, a MOPOH,
MOXKET ObITb, C HEYMECTHON OTKPOBEHHOCTBHIO. 3allviasl CBOI 4YeCTh,
KHSI3b TpeByeT ClpaBe//IMBOro pa3bupaTesibCTBA 110 BCEM BOIPOCAM:

Ha o6BuMHEHHe B NOPOYHOCTH HPABOB MOUX U IOBEJEHUS MOEro
B [leTep6ypre npouy U cyJja ¥ orpax/ieHuss MeHsl BOpejb OT N0J00HOH
KJIeBeThbl HaKa3aHUeM KJIeBeTHUKOB. Ec/ii 06BHHeHMe MajlaeT Ha Kakoe-
HUOYyb MOe COYMHEHMe, Mpouly OOBHHEHWS M NOTpPeGOBaHHUS MeHs
B OTBETY; €CJIM Ha MOM YacTHble NHCbMa — IPOUIy BBICAYIIATH MOE
CO3HAHMeE U ONlpaBJjaHuUe®.

B kKoHe4YHOM UTOre Liesb 6bl1a JOoCTUTHYTA: B 1830 . 10ST BHOBB
OpPUHAT Ha TOCyAapCTBeHHyI cayx0y. HcmoBeab, obpalieHHas
K UMIIepaTopy, BbINOJHU/IA CBOE HAa3HAYEHUE.

Cam umnepatop Hukouaii [ (1796-1855) B 1831 r. Ha dppaHIry3cKoM
s13bIKe nuiieT Ma confession’ — TalHYH WCHOBeAb IS CaMOro cebsi, Tie
MOAPOOHO paccMaTpuBaeT B3auMOOTHOIIeHUs Poccuu u EBpombl; pe3ko
KPUTHKYeT Mpu 3ToM ABcTpHIO U [Ipyccuto — mapTHepoB 1o CBSLIEHHOMY
COI3y, He HWCIOJHSIIINX NPUHATbIe Ha cebsi 006s13aTesibCTBa mepef,
Poccueld; uMnepaTop CKpPyNyJie3HO aHaJM3UPYET  CJIOKUBIIYIOCS
CUTyalMI0 B TEPUOJT HACTYNUBIIMX €BPONEUCKUX PEBOJIIOIUY,
BbIpabaThIBaeT MOJUTHYECKYIO JOKTPUHY, 000CHOBBIBas [Jis1 cebsi UZEr0
CaMO/IOCTaTOYHOCTH M HE3aBUCUMOCTU Poccuu OT CONO3HUKOB; CYHUTAET
CBOM ONBIT MOJAABJIEHUS] [eKaOpHUCTCKOTO MsITeXa YPOKOM, KOTOpPBIH
MOXKET OBbITh Ype3BbIYalHO MOJIe3eH B HOBBIX YCAOBUSAX /IS eBpOoNenIieB
(mpu 3TOM HH C/10Ba 0 B36yHTOBaBLIeK s [losble!).

B 1832 r. mosiBasieTcs Mos dcu3Hy, uau HMcnoseds «HAPOHOTO»
nucareJsisi, NomyJasipHOro pomaHucra Asekcangapa OpsioBa (1790-1840)8.
CblH celbCKOro TMOHaMapsi, CEeMHHApUCT, CTyAeHT MOCKOBCKOro
YHUBEPCUTETA, YUUTEIb B MOMEINYbUX JI0MaX, MPUKA3HbIA B YTOJOBHOM

5 TLA. Bsazemckuii, Mos ucnosgeds, [B:] [1.A. BsaseMckul, [losHoe cobpaHue covuHeHiii: 6 12 m,,
Cankrt-Tletepbypr 1878-1896, T. 2: 1827-1851, 1879, c. 106.

6 [bidem, c. 101.

7 JL®.JlyueBny, «Bydy 2oeopume, kak cam udes, 4yecmeosan — Om Yucmozo cepoyd...»,
[B:] Tekem u mpaduyus: anbMaHax, 6, pea,. E. Bogonaskun, CankT-Iletep6ypr 2018, c. 107-127.
8 Cm.: OpJsioB A., Mos s#cu3Hb uau ucnoseds: Mockosckue npoucwecmsust Anexcanopa Opsoea,
B 2 4., MockBa 1832.
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nasiare, OpIIOB, HeNIpeCTaHHO 60pHCb C HPIII_[eTOI‘;I N YHWXXEHUAMHY, [TKMCaJl CBOU
6ecyrc/IeHHbIe pacCka3bl, MMOBECTH, POMAHbI, 4 B HCIIOBEAW I€peCKasasl
qUTaTeJIAM CBOIO I'OPbKYIO, TPYAHYIO *KU3Hb.

YTO-TO TaKOe eCTh, YTO, TAK CKa3aTb, TOHUT OT MEHS CYaCTHE... YIIPEKalT
MEeHS1, IOYeMY sl 3aHUMAIOCh CTOJIb HUYTOXHBIMH NPOU3BEIEHUSMU TOT'/1a,
Kor/ia-6bl 1 MOT IPOU3BECTU YTO-HUGYIb Jiy4iiiee. Ho 3To 3HaeT Most 0/iHa
Hyxza! Exxesn pyrvie MMelT roZioBOro /10X0/ja ThICSYY, 2 MHe B ToJi He
JIAIOT U IByXCOT py0GJieli; exkesiu Ipyrie 3aHUMAIOT CTYJibsl, 2 MHE He JIal0T
MeCTa Ha CKaMeWKe B YHCJIe CAaMbIX HUYTOXXKHBIX IHCIOB; €XeJU JIPYrou
BCTaeT OKPYXeH U3006UJIMEM, a 51 He UMeI0 KyCKa YepPCTBOro xje6a U He
B COCTOSIHMHW 3aIUIATUTbh MATH pyOJied 3a KBapTHUPY; €Xead y ApPYyroro
MOJIKM YCTaBJIeHbl KHUTAMH, 2 Y MeHA He Ha YTO KYIHUTb Iepa, YepPHUII
¥ OyMaru: TO MeXJy MHOK U APYTHUMH Pa3HUIIA BEJIMKA; a [0 Cel MPUYHHE
MHe HUYEro He OCTaeTCs [eslaTh, KaK CMesiTbCs HaJ HeCcYaCTHSIMU
¥ TOTOBUTb cebe mocjie rpob6a ApyruM BocnomuHanue: OpsioB ymep
B HUlieTe! U 6611 - OnnneTBopenHas Hueral®

[Io cnoBam wuccienoBatesisa, OpJioB CO3JaeT CBOK NYOJHUYHYIO
HCIOBe/Ib KaK HeKUM «o6pa3uuk failed life, aHTrmkuTHs» 10,

B 1847 r. Hukonait l'orosib (1809-1852) TpyauTCs Haf, «[IOBECTHIO
Moero aBTopcTBa»ll. CtenaH llleBbIpeB U3/aeT 3Ty «MOBECTb» yKe MOCJIe
cmeptu Tlorosis  mox HasBaHueM Aemopckasi  ucnogeds. TekcT
CIPOBOLIMPOBAH, BO-TMEPBbIX, 00JIE3HBIO, KOTOpAas Kasajach MUCATEJIO
CMEPTEeJIbHOM; a BO-BTOPbBIX, HETATUBHBIM BOCIPHUSTHEM COBPEMEHHHUKAMMU
HaCTOSIIIEN «HUCMOBEJW», KaK YKasbiBaeT ['orosib, — BblbpaHHbix Mecm u3

9 Lut. mo: Ypoxcenywt u dessmeau Baadumupckoil aybepHuu, nosyquswue u38ecmHocms Ha
PA3AUYHbIX NONPUWAX 06Uecm8eHHOU No/1b3bl, cobpas U JonoHwi A.B. CMupHOB. Bbim. 4-i.
http://lubovbezusl.ru/publ/istorija/aleksandrov/r/66-1-0-2726, [zaTa goctyna: 01.10.2019].
10 1. CnBrkKOB, Hogast IUMHOCMb U HO8ASL peau2uo3Hocms 8 pycckoti asmobuozpaguke XVIII -
nepeoti nososuHmvl XIX eeka, [B:] Bepa u sauuHocmb 8 MeHsOUWeMCsl obujecmae.
Asmobuozpaguka u npasocaasue 8 Poccuu konya XVII - nauana XX eeka, pen. JI. Manvecrep,
1. CaBmxkoBa, Mocksa 2019, c. 41.

11 Cm. nogpo6Hee: J1.O. JlyueBuy, «Aemopckas ucnosedv» [02045: mekcm U KOHmMeKcm,
[B:] Hdeecmu sem Tlozons, pen. B. Wlykun, Krakow 2011, s. 27-37; JL.O. Jlyuesuy,
Asmopeyenyusa kak nonsimka opMupoeaHusi aumepamypHol penymayuu 8 «Asmopckoli
ucnosedu» Hukosas I'ozoas, [B:] Teopuecmeo I'o2o451 u pycckas obujecmeeHHass moicab. XIII
ToroneBckue uteHusi, MockBa 2013, s. 176-184; JL.O. JlyueBuy, [lucameasckas ucnoseds
Huxkonas o205 Kak onbim «@HympeHHe20 cmpoeHusi» (B ceeme 6uozpaguyeckoll koHyenyuu
FO.M. JlommaHna), ,Studia Rossica Gedanensia 2”, red. E. Konefat, W. Stec, K. Wojan, Gdarisk
2015, s5.196-205.
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nepenucku ¢ dpysvsamu (1847). UcnoBeaysice 1o cyTu nepej beJnMHCKUM
(peakuus Ha 3a/bLIOPYHHCKOE MUCbMO KPUTHKA), MUCATENb OTPEKAETC OT
Xy[0KeCTBEHHOTO TBOpYECTBA M YCTPeMJIIETCA Ha MNyTb INPOIOBEJHU-
yectBa. UcnoBeap no besnckoro He gouwia. B 1848 r. kpuTuk ymep.
AToronb kK Aémopckoli ucnogsedu 60Jiblile HUKOIIa He BO3BpalLaJIcs.

B 1849 r. cBou npusHaTesibHble [lokasaHnusi? B popMe UCNIOBeLU
Jan Anekcanap Banacorsio (1813-1893) - rapaemapruH YepHoMOpPCKOro
¢dsioTa, ydyacTHUK BoMHBI ¢ Typrueit (1828-1829), moat, «yTomnucrty,
«KOMMYHMCT», «QypbepUCT»13, OJUH U3 MEePBbIX MOCETUTENEeN «IATHUL»
[TerpameBckoro. B 1849 oH 6bL1 apecTOBaH, 3aK/IO4YeH B AJieKCEEBCKUM
paBeJivH [leTponaB/IOBCKON KpenocTH. B TedeHUe yeTblpex CyTOK, HUYEro
He CKpbIBas, Ha 22-X JIMCTaX OH «HU3JIOKWJ CBOK JAyIly», NPeLOCTaBUB
CIe[ICTBUI0  «IIOJIHY0  JyXOBHYK  HCIOBeJb BCeX CBOMX JieJl
Y IOMBbIIJIEHUI» 4. B pe3yibraTe cjeCTBEHHbIX PO3bICKAHUM ObLIO
yCTaHOBJIEHO, YTO basiacorsio HU4ero He 3HaJl O «TATOCTHBIX» HAMEPEHHUsIX
«3aroBOPILMKOB» - ILIaHAaX CO03JaHusl TaiHoW Tunorpaduu. OH ObLI
OCBOOOXJEH H3-TI0J apecTa W OTHpaBJeH Ha ciayx0y B OJsioHeLKylo
rybepHuio, TaM B 1851 - mocsie TsKeJIOro HEPBHOTO NOTPSICEHUS] — €ro
Cpas3uJio JylleBHOe 3ab0/ieBaHHe, OT KOTOPOIo ObIBIIMM IeTpalleBel TaK
HUKOT/Ia ¥ He OTNIPaBUJICS.

ApkuM o6pasuoM mnosauTudeckod Hcnosedu (1851) cranm
npu3HaHusi Muxauna bakyHuHa (1814-1876), noapo6GHO omMucaBIIEro
CBOU  «IpeCTYIJIEHUs», HaxoAdACb B  AJIEKCEeBCKOM  paBeJIMHE
[leTponiaB/IOBCKOM KPeNocTH, Ky/Za OblJI 3aKJ/I0YEH 3a Y4aCcTHe B eBPOIENCKUX
peBositonsix 1848-1849 rr. Hukosiail | siMdHO mnokesiaJ 03HAKOMUThCS
C YHCTOCEpEeYHbIM NOKassHUEM MOJIMTUYECKOT0 Y3HUKA, HAllUCAHHBIM TakK,
«KaK JIyXOBHBIM CbIH MHUIIET AyXOBHOMY OTIy»!5. BaKyHHUH BBIHYK/I€H ObLI
COrJIaCUTbC Ha HMIlepaTOpckoe IpexasoxeHue: «J/la, rocypaapsb,
s1 6yZly UCIOBeAbIBAaThCSA BaM Kak JyXOBHOMY OTILY, OT KOTOPOTO YeJ0BEK
OXXHJaeT He 3/ieCh, HO JJI Apyroro Mupa npoueHus (..)»6. B naHHoM

12 [lokazanue A.Il Baaacoano, [B:] Aeno [lempawesyes: B 2 T., T. 2, 0TB. pefi. B.A. JlecHunkuii,
MockBa-Jlenunrpag 1941, c. 54-98.

13 Ibidem, c. 96.

14 Ibidem, c. 55.

15 M.A. BakyHuH, HMcnogeds, koMM. F0.M. CtekioB, CankT-IleTep6ypr 2010, c. 25.

16 [bidem.
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KOHTEKCTe, ;yMaeTcsd, YMeCTHO HAIOMHUTB pa3MbllieHusa Muiens Oyko
06 MMIEpaTUBHOM I[pPUHYKAEHUU JIIOOOH BJIAaCTU «K MNPU3HAHUAM»
CO CTOPOHBI NOJJAHHBIX:

Korjia nprv3HaHue He SBJSIETCS CIIOHTAHHBIM MJIU NPeNMCaHHbIM HEKUM
BHYTPEHHUM HMIIEPATHUBOM, OHO BBIMOTAETCs; €ro BBIKOJIAYHMBAKOT U3
JOyIId WK BBIPBIBAIOT y Tesla. HauwHas co cpeJlHUX BEKOB, MbITKA
COMPOBOXKAET €ro Kak TeHb U mooupseT ero (...) U camas 6e3opykHas
HEXHOCTb, U CaMble KpOBaBble MPOSIBJEHHUS BJIACTU PAaBHO HYXJAIOTCHA
B UcnoBeu. YesioBek Ha 3anaje cTajl IPU3HAKLIMMCS ) KUBOTHbIM 7.

BakyHVH Hanucasl «BbIKOJIOUEHHYH0 U3 JYLIU» UCIIOBE/lb, ONUPAsiCh
IIpY 5TOM Ha reTeBCKUM MPUHIUI: «HeuTo BpoJe Dichtung und Wahrheit»
(moa3ust M BbIMbICEN; MpaBJa W BbIMbICe]), TZie OpaBja — 3TO (QakThl,
BOCCO3/IaHHble B TEKCTe, a I[033Usl - MCTOJKOBaHUE (HEeU30eXHO
Cy0'beKTHUBHOE) 3TUX $GaKTOB. OH M36€eXKaJl Ka3HU. A 110 UCTeYEeHUH BpEMEeHU
yxke Anexcanzap Il paspemns eMmMy BblexaTb Ha BOJIbHOe IOCeJieHHe
B Cubupp; orryga bakyHuH ycneumHo 6eXUT B AMepHKy, a 3aTeM
nepenpasJsercs B JIOHIOH K eJUHOMBILIJIEHHUKY — AslekcaHzpy [epreny,
r/ie BHOBb 3aHUMAETCs1 PEBOJIIOLIMOHHOM [J1eSITe/IbHOCTBIO.

Heob6b1una Mos ucnoseds (1862) Hukosast OrapeBa (1813-1877)18 -
TaKXke copaTHHMKa [epueHa. ABTOp HasbiBaeT ee (GH3HUOJIOTMUECKON
(1M aHTpPOMNOJIOTUYECKOM). ITO, AEHUCTBUTE/BHO, OMNBIT CaMOAaHAIM33,
BeJlyLIerocs C MO3ULMH «ecTeCTBOMCIIbITaTe IA»19. [lepexkuB noJ, BJIUSHUEM
no3uTUBHUCTCKUX Ujiek Ortocta Konrta (Auguste Comte, Cours de philosophie
positive, -1V, 1830-1842) cTpacTHOe yBJieueHHE eCTECTBEHHBIMU HayKaMU C
MX KECTKUM 3aKOHOM JieTepMUHU3Ma, OrapeB NpHILIea K YOeXXJeHHUI0, UTO
HCTOpHS, COLMa/IbHasA >KU3Hb JIIOJEH OCHOBBIBAIOTCS Ha aHTPOIIOJIOIUH,

17 M. ®yko, Boasi k ucmuHe: no my CMOpPOHY 3HAHUS, 64acmu U ceKcyanabHocmu. Pabombl
PasHbIX /1em, cocT. Tep. ¢ dpaHLy,, KoMM. U nociecs. C. TabayHukoBo#, MockBa 1996, c. 158.

18 HcnoBeAanbHOCTb MOCTOSIHHO IpHBJieKaeT BHUMaHWe OrapeBa, MoJsiyyasi BbIpakeHUe
U B XyJ0XKeCTBeHHOM TBopuyecTBe. B 1842 r. oH muuieT CTUXOTBOpeHHWE MOJ Ha3BaHUEM
Hcnosedw; B 1858-1859 rr. paboTtaeT Haj Apamoit HMcnosedv suwHezo 4esnoseka. CuyeHbl,
rae ob6pas riaBHoro repos - Hukonas IleTpoBuua, HajeslleH HEKOTOPbIMU
aBTOGHOrpaduyecKUMU YePTaMHU.

19 Cm. noapo6Hee: JI.O. Jlynesud, Hcnosedb kak asmopckull #usHemekcm 8 aHmMponoJo-
2uyeckoll nepcnekmuse, [B:] AHmponosio2usi aumepamypbul: Memodo.102uveckue acnekmol
npo6sembt: B 3 4., 1 4, 1. pen. T.E. ABTyx0oBuY, 'pogHo 2013, c. 11-20.
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a aHTpONOJIOTHS B CBOK o4Yepeb - Ha (U3HOJOTHUUM YesOBeKa.
B aBTOGUOrpaduueckoil ucmoBeaH, H36paB A cebs  MO3ULUIO
eCTeCTBOMCIIbITATe/Il, aBTOP  3aHAJICA  BbIBJEHWEM  IPUHLUIOB
JeTepMUHU3Ma (MPUYMHHOCTM M 3aKOHOMEPHOCTeH) B 4esloBeYECKOH
IpUpOJie, paccMaTpuBasi cebsi KaK KOHKPETHYI OHOJIOTHYECKYH O0COOb:
«KaKUM 00pa3oM 3TO >XMBOTHOe, KOTOpoe Ha3biBaroT H. Orapes, BbILLIO
MMEHHO TaKHUM, a He UHbIM (...) Mos ucrnoBe/ib 0/KHA GBITH OTPHIBKOM U3
dU3UOJIOTMYECKON MATOJIOTUM YeJioBeuyeCcKoW JIM4HOCTHZC. HcroBenb
OrapeBa Kak ONBIT AHTPOIOJIOTUYECKONW HWHTepIpeTaluy «HUCTOPUHU
JIMYHOTO IMyTU» 3aHUMaeT 0co60e MecCTO CpeJy PYCCKUX MHCaTeJbCKUX
ucnoseziell XIX B, npeABapsis B HEKOTOPOU CTeNleH! ONBIT CAMOIIOCTPOEHUSA
singHocTy JIbBa Toscroro.

B 1867 r. cBol0 Hcnosedv obpamiaer K AnekcaHapy Il mucaresns,
HCTOPHUK CTapoobpsadecTBa, aTHOrpad Bacuiuii Kesbcuer (1835-1872)21
- NOJIMTUYECKUIN SMUTPAHT, COTPYAHUK ['epiieHa, obpeTaBIINi B AHIVIUH,
Typuuwy, [lonblie, fAp. cTpaHax, TIOXOPOHUBLIWKI 3a FPaHULIEN BCeX POJHBIX —
Opara, CbIHa, eHy.. PasodapoBaBIIMCh B WJAEUHBIX YCTpeMJIEHHUSX
JIOHZJOHCKUX H/IE0JIOTOB, B COOGCTBEHHOM DPEBOJIIOIMOHHOW MpoMNaraHje,
OH IlepecMOTpeJl CBOU B3IJIA/bl, pACKasa/ICsd B CBOMX JeUCTBUAX, BEPHYJICH
B Poccuro. OkasaBUIMCh B 3aKJIIOYEHWH, B Te4YeHHe MecAla Hamucasl
NoKasgHHYy0 Mcnoeeds, The NoAPOOHO paccKasall 0 XKU3HU U «BEPOBAHHUSX»
60-X IT., 0 «JeATeJbHOCTU NPOTUB IpPaBUTE/IbCTBa»22, MOAYEPKHYB, YTO
HCIOBe/lb €ro NpeANnpUHSATA «BO UM Poccum», 4TOObI MPUBJIeYb BHUMaHUE
K «IpUYMHaM U OOCTOATeNbCTBAM, BbI3BAaBIUMM (..) sIBJIeHUA BpoOJe
HUTWJIMCTOB WM 3MUTPAHTOB»23, KOTOPBIe pa3pyllarT cTpaHy. [loayyus
noMuioBaHue, KesbcHeB MOJMydusa U TNpaBO INOCTYIJIEHHS Ha
roCyZiapCTBEHHYIO C/IYXKO0Y; OH 3aHSAJICA IUTEPATYPOH, HaYaJl COTPYyAHUYATh
C KOHCepBaTUBHbIMU u3JaHuAMU. B 1868 r. uspan MeMyapHyr KHUTY

20 H.I. OrapeB, M36paHHOe, BCT. CTATbsl, NOATOT. TeKcTa U puMed. . En1uzaBeTnHOM, MockBa
1977, c.302-303.

21 Cm. nmoapo6Hee: JL.O. JlyueBuy, [loasckuil eonpoc 8 «HMcnosedu» Bacuaus Keawvcuesa, [w:]
Polska - Rosja: dialog kultur. Tom po$wiecony pamieci profesor Jeleny Cybienko, Studia Rossi-
ca XXII, red. A. Wotodzko-Butkiewicz, L. Lucewicz, Warszawa 2012, s. 135-150.

22 B.W. Kenbcues, Hcnoseds, moAarot. k neyatu E. Kuurucenn, BcT. cT. 1 koM. M. KiieBeHckoro,
[B:] /lumepamypHoe Hacnedcmso, T. 41-42, kH. 2, JlenuHrpag 1941, c. 26.

23 [bidem, c. 268.
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Iepexcumoe u nepedymanHoe (CI16., 1868) - cokpaléHHy0 A1 JieraJbHON
neyaTH Bepculo cBoelt Mcnosedu.

B 1871 r. Hcnoseds numiet ViBaH IlpbikoB (1827-1885) - y4yeHbIH,
HCTOPUK, 3THOrpad (B 1868 r. ussan yHUKaJbHOe HccaeoBaHue Hcmopus
Kabakos 6 Poccuu 8 cesi3u ¢ ucmopueli pycckozo Hapoda); OH e — caMbId
crapuiuit (43 roma) cpeiu HeyaeBlleB (OJWH U3 Y4YaCTHUKOB yOUICTBa
cryneHTa MBana MBaHoBa). McnoBeab OH MUIIET OT 3 JIMIA AJII CBOEro
aJIBOKaTa KaK MaTepuas [iJig 3allUThl, IOKAa3aHUs JaeT BecbMa
OTKPOBEHHBIE, B COZIeTHHOM He packauBaeTcs. CBoe yJacTHe B He4aeBCKOM
OpraHu3ali OOBSACHSAET CTeYeHHeM He6JIArONpPUATHBIX KHU3HEHHBIX
00CTOSITE/NbCTB:

fl 6bLT YKMCTO TPYKEHWK; ObLT ellle YeCTHbIA 4eJOBeK; f M0 CaMoH
npuposie He ObLI arutatopoM (..) B aruTaTOpbl MEHS BbIJBUHYJIY,
BBIMYYMJIH, BbIJaBUIH (...) MHe mpefcTosio JiBa MyTH: IPaBUTEIbCTBO
W pajgukaabl. O6paTHch s K [EepBOMYy, OHO Obl IUIIOHYJIO Ha MeHS.
§l obpaTuiics KO BTOPOMY, HO yCJIOBHS MOU K HEMY He HOJOILIH, U MBI
JIOJDKHBI ObUTH pa3oUTHCh. BoT 1 Bce mpectyiieHue [IpenkoBalz4

O6pamasice K CBoeMy a/iBoKaTy, [IpbDKOB BbICKA3bIBaeT CBOU
HOXKeJIaHUs:

Yero 6b1 o >xesan? OcraBaTbcsl B Besmmkopoccuu - He X04dy, HUKOTZA.
KuTb B riymy, XoTb B UpKyTCKe, TOJIBKO UMETb CpeAiCcTBa paboTaTh, T.e.
He yMepeTh ¢ roJyioay (...) Ho 6otock, 4To U 3TOro He GYZET, T.€. COLLIIOT
Ha TOJIOAHYI0 cMepTh. [l03TOMY He couTeTe I NPUJINYHBIM 3aSBUTh, YTO
Bbl COBCEM He 3allMILiaeTe MeHs OT CCbLIKH (...) Bbl, IPUHHUMasg BO
BHUMaHMe Hally Y4YeHYI HHUILIETy, U CcaMyl0 IIOCTbIJHYI0, >XeJaeTe
cbepedb MeHsl, YTOObI s1 MOT cJieJlaThb 4TO-JM60 106poe, a He YMepeThb
B CChLJIKE C TOJIO/Iy Y 6ECIJIOZIHOZS,

O6BHHeHHe BMeHsIo [IpbDKOBY B BHHY «3aroBop C IieJbiO
HUCIIPOBEPXKEHHS] TMPABUTEJNbCTBA BO BCEM TOCYyApCTBE U IEpPEMeHbI

24 UT. TlperkoB, Hcnoseods, [B:] U.I. IlpbnkoB, Ouepku. Cmamuu. [ucbma, pef., BBOAH. CT.
1 koMM. M.C. AnbTMaHa, MockBa-J/leHuHrpaz 1934, c. 25.
25 [bidem, c. 29.
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obpa3a mpaBieHusi B Poccun»26. [lo mpuroBopy cyaa <«IpecTYIMHUK»
NoJIBEPrcs «My6JIMYHON KasHU»: BO3BeJleH Ha 3madoT (KaK aTeucT OH
OTKAa3aJICs OT MPUYACTHsl), JUIIEHEeH NMPaB COCTOSIHUS, COCJIaH Ha KaTopry
B Cu6upsb. Cy/is N0 TsXKeCTH 060BUHEHUS, [IpbDKOB MOYYUII KeJlaeMbli UM —
«MSTKHI», IPUTOBOP.

1874 ropmom patupyetrcsa JlumepamypHas ucnosedb Anekcesi
Tosicroro (1817-1875) - nmoata, mpo3auka, ApaMaTypra. HemocpeacrBeH-
HbIM TOJYKOM /[/I1 3TOM HCIOBEAM SIBUJIACh NPOChOA HTAJIbSHCKOTO
yuéHoro rpada Au/mpkeso ae ['yGepHaTHca, cOGUpaBIIero MaTepuasbl s
CBOEro CJIOBApsi O COBpPeMeHHbIX JiuTepatopax (Dicionario biografico dei
scrittori contemporanei, 1879-1882). I'y6epHatuc u TosicToM ObLIM 3HAKOMBI;
NO3T C YAO0BOJbCTBUEM OTK/JIUKHYJICS Ha NpockOy. B oTBeTHOM mucbMe OH
COTJIACWJICSl OIHUCAaTh «Guorpadpuyeckre MOAPOGHOCTH, Kacaromuyecs (...)
JINTEPaTypHOU [esiTeJIbHOCTU», NpPeJOoCTaBJisisi CBOEMY KOPPECIOHJAEHTY
«BO3MOXKHO 6o0Jiee TOJIHYI0 HCIOBe/[b»27. [IpM HEKOTOPBIX OTPaHUYEHMUSIX
MCIOBe/ib N03Ta SIBJSIET LIeHHbIH OMBbIT CAMOOCMbIC/IEHHS], 0CO3HAHUSA cebs
KaK JIMYHOCTU U KaK XyJO0XXHUKA, TONBbITKY NPOSICHUTb CBOU >KU3HEHHbIE
Y TBOpPYECKHE YCTPEMJIEHHS], ONIpe/ie/IUTh CBOe MpeHa3HayeHue. TosIcToH,
COCTaBJIsI CBOE NHCbMO-UCIOBEJb, CO3HATEJbHO WU 6eCcCO3HATEJbHO,
BbIOMpaeT B KauecTBe OMNpeJessiiollell  cTpaTerMd He  CTOJIbKO
noApoOHOCTH 6uorpaduueckoil HUCTUHBI (MCTOPUM >KU3HU «KAaK OHa
Obl1a»), CKOJIBKO CO3/aHHe OO0Illero o4epka >KMU3HU UM TBOPYECTBA B TOU
BEpCUH, KOTOpasi JAJisi Hero caMoro - B OTHOLUEHHUSIX MMEHHO C 3THUM
aJipecaToM - 6bL71a HauboJiee ONTHMa/bHA. ITAa UCIIOBE/Ib [I0 CETOAHSIILIHETO
JIHS OCTaeTCsl OCHOBHBIM 6HOrpadpuuecKUM MaTepHUaioM O MO3Te.

B 1876-1877 cospana Mos ucnoseds. 3anucku pycckozo coadama -
odulepa, eKabpucTa, utepaTtopa EBrokuma JlaunHoBa (1799-1875). Kak
YYaCTHUK BOCCTAHUSI OH ObLI JIMIIEH 4YHWHOB, OpJEHA, JBOPSHCKOIO
JIOCTOMHCTBA W 3allkMCaH Ps/I0BBIM B JEHCTBYMOI[ME 6AaTalbOHbI MOJIKOB
20-¥ AYMBH3MU 32 TO, YTO «OH, 3HAB He TOJIBKO O CYyILleCTBOBAHUU U LIeJIU
3JI0yMBILIJIEHHOTO O0OIIecTBa, HO JaKe O BpEMEHH U Crocobax,

26 [ut. mo: AI. 3sarunHues, Pokosasi ®Pemuda. [lpamamuueckue cyodbbbl 3HAMEHUMbIX
poccutickux ropucmos, Mocksa 2012, c. 117.

27 AK.Toscroii, CobpaHue couuHeHuil: B 4 T., T. 4, nox pex. U. AMnosbckoro, MockBa 1969,
c.390.
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npejoJiaraeMblxX /sl IpUBeJieHUsl OHbIX B JieMCTBUe, He 0GBbSBUJ O TOM
HayaJIbCTBY»28. JIauMHOB 6bL cocsiaH Ha KaBKas, y4acTBOBaJI B CPAKEHUSIX,
pery/isipHO Besl JHEBHUKM W pas3HOro poja 3anuckd. CoxpaHMBILHeCH
MaTepyasibl UMeIT obllee 3arsiaBue Mosi ucnosedb. 34ech aBTOp
1I0C/Ie/j0BaTe/IbHO paccKasblBaeT 06 apecTe, O BpeMeHH, NPOBeJeHHOM
B 3aKJIIOYEHUH, U OYeHb CJepKaHHO FOBOPUT O cebe KakK O MOJUTUYECKOM
3aroBopiuyke: «OueHb xeJsas s, YTo6 UCIOBeAb MOS BIOJIHE MU3006pakasa
Bcero MeHs. OIHAKO BUXKY, UTO HaMepeHHe Moe HeyJauHO UCIIOJHUJIOCh
M YTO MHOI'O OCTaBJIEHO HA JOraJKy 4YUTaTeJs; a TAaKOBble [ONOJHEHUA
MOTYT ObITb WJIM CJMUILKOM BBITOJHBI, WM HEBBITOAHBI AJs1 MeHs (...)»29.
[lonHOCTBIO UcIIOBe b JIauMHOBA HUKOI' A He U3/jaBalach.

B 1878 r. Moo ucnogeds 3aBepinI myucaTesb, 60rocios, dpunocod -
KoHcranTtuH JleonTheB (1831-1891)30. Eme paHee oH Hamucasa HOBECTh
Hcnosedb myxca (1864), KOTOPYO BIIOC/IEACTBUM Ha3bIBaJ COYMHEHHEM
«TPEXOBHBIM», «IbSIBOJILCKUM», «TOHKO-Pa3BpaTHbIM»31, a cOBpeMeHHbIN
McclefjoBaTe/Ib 0OHAPYKUJI HEMAJIO OOILEro Mex/y NPOTarOHUCTOM U ero
aBTOpoM32. lleHTpasibHbIM COOBITHEM COOCTBEHHO aBTOOHOrpaduueckoi
Moeli ucnosedu cTaHOBUTCS IOBOPOTHBIN MOMEHT B 6Huorpaduu JleoHTheBa
- IYXOBHBIM KPU3UC, IPUBEALINN ero K npaBocjaaBvio. B 1871 r. BHe3anHo
OH TsDKeJI0 3a60J1es1 (110 ero NpesnooKeHHI0, X0J1epoii), UCTIbITAJ XKy TKUH
CTpax cMepTH. B oTyasgHuM ob6paTuicad ¢ MOJUTBOM K boropogule
0 crnaceHuM, obellas B Cjydae BbI3IOPOBJIEHUS NPUHATb MOHAIleCKUH
noctpur. Yepes JBa 4yaca NOYyBCTBOBajl o6JserdeHue. B wucnosenu
aBTobHOrpaduyeckoi Ha JIMYHOM INpHMMepe NucaTe/b IOKa3blBaeT, 4TO
pelleHre BCTAaTh HA PEJIMTUO3HBIN My Th HCTUHHOTO NPABOC/IABUS HE BEZET

28 Jlut no: fekabpucmot 06 ApmeHuu u 3akaskasve. (COOPHUK JOKYMEHTOB U MaTEPUAJIOB),
4. 1, EpeBan 1985 http://www.vostlitinfo/Texts/Dokumenty/Kavkaz/XIX/1820-1840/ Laci-
nov_E_E_II/pred.htm, [gaTa goctyna: 01.10.2019].

29 Ilut. no: M.I'. HepcucsH, Jekabpucm E. /lauuHos u e2o 3anucku 06 ApmeHuu, [B:] H3 ucmopuu
pyccko-apmsiHekux omHoweHutl, kH. 1, EpeBan: 1956, c. 179-220. http://www.vostlitinfo/Texts/
Dokumenty/Kavkaz/XI1X/1820-1840/Lacinov_E_E/pred2.htm, [gaTa goctyna: 01.10.2019].

30 JL®. JlyueBuy, Mcnoseds KoHcmanmuHa Jleonmwvesa: mekcm u koHmekcm, [B:] Tekcm
u mpaduyus, 4, ri. pen. E. Bogonaskus, CaHkT-Iletep6ypr 2016, c. 41-58; JL.O.JlyneBuy,
KoncmanmuH Jleoumues: Aemopeyenyusi u/uau asmonuap?, ,Slavia Orientalis” 2016, nr 3
(t. LXV), s.465-477.

31 JleouthbeB K.H,, Ilos1Hoe cobparue couuHenuli u nucem: B 12 T., T. 6 (2), pea. B.A. KoTesibHUKOB
1 0.J1. ®etucenko, Cankt-IletTepoypr 2004, c. 18.

32 Ibidem, c. 110.
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aBTOMAaTHUYEeCKH K HOBOW KM3HWU. Ero 0KuJjaHHs GBICTPOro M 3aMeTHOr0
BHYTpEHHEro TMpeobpakeHUsT He ompaBAbIBalOTCA. OH MO-NpeXHEMY
B Te4yeHHEe [JIOJTUX JIET WCIBbITBIBAET pA3HOTO poOJa COMHEHUS,
HEYJIOBJIETBOPEH CBOWM IOJIOXKEHWEM, He CIOCOGeH O6pecTH pOBHOE
COCTOSIHME [iyxa. B pe3ysbTaTe B HcNOBeJU OOpalleHHs] OH HE CTOJIbKO
KaeTCs, CKOJIKO CETYeT, HETOAYeT, xKayyeTcs. K TeMe cBoero peJJiruo3Horo
o6paienus JIeoHTbeB 6yAeT MOCTOSHHO BO3BPALIATHCS, MbITASICh BCIKUN
a3 MoHSTh, 00'bSICHUTb, UCTOJIKOBATh COOCTBEHHYIO «HATYpy» caMoOMy cebe
Y OKPY?KEHHIO.

B 1879 r. yBujiena cBeT aBTo6Horpaduyueckasi noBectb Mcnoseds
dywu BanentuHa fpmonkuna (1847[1848]-?) - mwucarens, myGIUIUCTA-
MOHApXUCTa, peJakTopa KypHaita «BecTtHuk Pycckoro Co6paHusi».
B ucnoBeau mnpejcTaBjieHbl 3MU30/(bl U3 XKU3HU 27-J€THEr0 MOJIOZOro
YyesJiOBeKa: €ro IHOCTb U MOJIOJOCTb, IepBas Jil0OOBb, OTbe3[ U3
KaBKa3CKOI'o ropo/ika napaxo/ioM no Bosire B [leTep6ypr, ro/ibl 06y4yeHus,
[leTepOypr U ero OKpECHOCTH, CTyJeHYecKue IIaJOCTH, aJBOKaTCKas
JlesTeJIbHOCTD. [lepeorieHKa ObUIbIX IIEHHOCTEH, YKeJlaHWe KapJUHAJIbHBIX
nepeMeH NPOUCXOJUT B CO3HAHUHM MOJIOAOIO aJBOKATa MOJ BJIUSHUEM
HabJII0IEHHH 3a 6€3bICX0JHOM »KU3HBIO YJIEHOB OJJHON 6€3bIMSIHHOM CEMBH,
TparvuyecKu Tmorubamlied oT OeAHOCTH, OecnpaBusi, 0e33aKOHUS.
OnucekiBas MOE3/IKy HA POJIMHY, aBTOP COCPE/IOTOYMBAETCSA HA BHYTPEHHUX
OLIYIEHUSX, MOJYIETCKUX CTPaxax: «HEPBbl HACTPOEHbI KaK-TO MYTJIUBO;
BeCb OpraHUM3M HaxOAUTC B KpaWHeM BO30OYXJEHWH; BCe YyAUTCS
U 9yAUTCA..»33. B KOHEYHOM WTOTe HOYHbIE YXKAChl, MyUYHUTebHbIE TPE3bI,
rOpPECTHbIE Pa3MBbIILJIEHUS] O TATCOTaxX JEPEeBEHCKON >XHU3HU IOCTENEeHHO
BBITECHSIIOTCS B CO3HAHUU reposi BCENOGEX/IAI0IHUM [TOKOEM U TapMOHUEH,
Pa3UTBIMU B OKPYKaIoIlel ero mpupo/ie.

B 1879-1882 r. Hag BcmynsieHuem kK HeHaneyamaHHoMy COYUHEHUI0
(s Hccaedosanuss doemamuveckozo 6020C/108Usl) — BIOCIEACTBUU
Ha3BaHHBbIM Hcnosedblo — paboTaeT JleB TosicToit (1828-1910)34. TosacToi

33 B.B. flpmonkuH, Hcnoseds dywu, Cankt-IleTepbypr 1879, c. 71.

3¢ Cm. nogpo6Hee: J1.®. JlyueBuy, Hcnoseds Jlbea Tosacmoeo: aHanus, nokasHue, NOUCKU
ucmuHsl gepwl, ,Slawia Orientalis”, Rocznik LIX, nr 4, Warszawa 2010, s. 467-486;
JL.®. JlyueBud, Bonpoc o cmbicae scusHu 8 «Mcnosedus JLH. Toacmoeo, [B:] CaassHckue umeHus
VIII, Daugawpils 2011, s. 65-77; JL®. JlyueBuy, «Mcnosedv» JLH. Toacmoeo, [B:] Peyenyus
AuyHocmu u meopyecmea Jleea Toacmozo, cocT. u Hayd. pen. JLE. bymikanen, Kasanp 2017,
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IIPOAHA/IN3UPOBAJI IJIaBHEHIINe HHTEHIIMN CBOeH »KU3HH, NIpHUBeALIYe ero
K «OTHaZieHHIO OT Bepbl», UICKPeHHee pacKasi/iCsl B rpexax U olKnbKax cBoen
IOHOCTH, MOJIOAOCTH, 3PEJOCTH, pPacCMOTpes XapaKTepoJIOrU4ecKylo
CYIIHOCTb COGCTBEHHOM JIMUHOCTH JI0 «IIEPEIOMa», JIaJl pe3Ko HeraTUBHbIE
OLIEHKU Y XapaKTePUCTHKH cebs1 B MPOLLJIOM, HAMETHJI MyTH MO3UTUBHBIX
NIOMCKOB HCTHUHbI Bepbl, YCTPEMJISISICH K peJUruH, OJIU3KOW MpPOCTOMY
Hapoay. ToJicToli 06pesl B KOHEYHOM HTOre «HUCTUHHOE MOHHMMaHHe»
XPUCTHAHCTBA KaK y4YeHHUsi O COTBOpeHUM fJob6pa. [Ipy sToM oH oTBepr
JIOTMaTHYeCKyl0 CTOPOHY IPaBOCJAaBUs, BOCHPHUHAB XPUCTHAHCTBO
HCKJIIOYUTEJNbHO KaK MOpaslbHOe y4YeHHUe, CBellsl ero K 3THKe JIHOBU
Y HENIPOTHBJIEHUS], K [IOMCKY J06pa.

B 1881-1882 nmosiusiack Most nosHass npedcmepmuasi ucnogeds3s —
baKkTUYeCcKH HCTOpUs KU3HU - OeslsleTpucTa (aBTOpAa HECKOJIbKUX
POMaHOB), «4yXJIOMCKOT'0 JJBOPSIHUHA U MeXAyHAapOAHOT0 JieKcuKkorpada,
rUTapucTa-KoHIepTanTa Hukosas Makaposa (1810-1890). Panee MakapoB
Hamvcal  aBTobuorpaduyeckyro MoBecTb  3adywesHasi — ucnogedb.
HasudameavHasi 6bL1b ¢ 8apuayusiMu HA «MOYKU 3peHUs», KOTopas Oblia
ony6JinkoBaHa B «CoBpeMeHHUKe» (1859, Ne 11) ¢ KpaTKKM NOC/IECT0BHEM
Hukonas /Jlo6ponto6oBa. KpuTuk 3aMeTWs, YTO aBTOP «BOBCE He
BBICTABJSIETCS MpeJ YUTATeJNsSIMU HJeajsoM JobpojeTesM U Hemlorpe-
IIMMOCTH», HO B €ro MWCIOBeJd, HEeCMOTps Ha XyZ0XXeCTBEHHYIO
NOCPE/ICTBEHHOCTh, MOXXHO HAWTH «UCKpEHHee, MPOCTOCEP/IEYHOE,
HernocpeACTBeHHOe M300pakeHHe MHOTHX (...) CTOPOH PYCCKOM KU3HU»36,
[lozxke 3adywesHas ucnosedb Oblla BKAIOYeHA MakapoBbIM B IOJIHYIO
JIBYXTOMHYIO UCIIOBE/Ib, I'le aBTOP, HAYMHAs C MJIaZIeHYeCTBa, «OMUCAI 0
MeJIbYaHIIUX NOJPOGHOCTEN CBOI KU3Hb CO BCEMM 3JI0K/IIOYEHUAMU

c. 7-37; JL.®. JlyueBud, PaHHue dHesHuku JIbsa Toscmozo kak asmonpemekcm «Hcnogedu»,
,Studia Rossica Gedanensia”, nr 5, Gdansk 2018, s. 185-199; JL.®. Jlyuesuy, «Ecmb au 8 mMoeli
JHCUSHU MAKOU CMbICA, KOMOpbIll He YHUYMOMCAAcs 6bl HeusbexcHo npedcmosujell MHe
cmepmuio?» (HcnosedanbHble pasmbluineHus Jlbea Tosacmozo o ecmepmu), [w:] Slavica Wra-
tislaviensia, Wielkie tematy kultury w literaturach stowiariskich, t. 13: Tanatos, red. E. Tyszkow-
ska-Kasprzak, wspétpraca S. Kaminska-Maciag, Wroctaw 2018, s. 191-203.

35 H.II. MakapoB, Mou cemudecsimusiemHue 80CNOMUHAHUSL U C MeM eMecme MOsl NOJHAS
npedcmepmHas ucnosedn, 4. 1-2, C-Iletepbypr 1881-1882.

36 [H.A. [lo6posto6oB], Heckoabko c108 om pedakyuu no nosody npedbldyweli cmamobl,
[B:] H.A.Zlo6posto60B, Cobparue covuHeHuil: B 9 T, T. 5: Cmambu u peyensuu (uioab-dekabpb
1859), MockBa-Jlenurpag, 1962, http://azlib.ru/d/dobroljubow_n_a/text 1410.shtml, [zaTa
poctyna: 01.10.2019].

94



L,HACTYTIAET KAKAS-TO BCEOBILIAA UCITOBE/Ib”: PYCCKASA ABTOPCKAS MCITOBE/b XIX B.

Y UCIIBITAaHUSIMHU Cy/bOBI, JajleKo He 6GajoBaBllel ero»3’; nosejaa CBOUM
COBpEMEHHKAaM O «HEW30bIBHBIX TI'Ope, TOCKEe, OCKOPOJIEHUSX, OOHaxX»,
KOTOpble «packaJeHHbIM KaMHeM JieXaly Ha AHe (...) U3My4eHHOH Jyliy,
XKIVIM, pe3asiv, pBaIM ee»38; pacckasas U 0 «cebsadobumn», KoTopas
BbITE€Ka/la «U3 IpeyBeJWYeHHAro JiM CaMoJII0OMs, U3 OCTAaTKOB JH (...)
JIeTCTBAa - 3aCTEHYUBOCTH, <OYKOCTU>, U3 4Ype3BblHaiHOU Ju (...
MHHUTEJIbHOCTY, WEKOTJIWBOCTH, WIM U3 XPOHWYECKOW HeJ0BepYMBOCTH
K caMoMy cebe, K CBOMM CIIOCOOHOCTSIM, K CBOEH 3J101 cyibbe»39. UcroBeib
MakapoBa B Havyasie 1930-x rT. npuBJieKja BHUMaHue bopuca dxeHb6ayMa,
KOTODBIM Ha ee OCHOBe HaIlKMCa/l HPOHUYECKYI0 GHorpadpuyecKyro MOBeCTb
0 HeJslemiOM «4yZake» - Mapwpym e 6eccmepmue (KusHb u nodeuzu
YYX/I0MCKO20 O08OpPSAHUHA U MexcAyHapodHozo Jekcukoepada Hukonas
llemposuua Makaposa)*0. B HawiM JAHM 3Ta NOBeCTh (He 3aMeyeHHas
KPUTHUKOM B CBOe BpeMs) HEOKUJAHHO CTaja NpeJMeTOM, C OJHOH
CTOPOHBI, CEpbe3HOr0 HAy4yHOro W3ydeHWA*!, a c Jpyrol - pesKoro,
6e3ane/UISIUOHHOrO0 cyAat2. OTHolIeHUe aBTOPOB K noBecTH b. JiixeHb6ayma
HeInocpeJCTBEHHO CKa3blBaeTCd Ha OLEHOYHOM BOCIPHUATHU TJIABHOTO
repos — HukoJsias MakapoBa, ¥ ero UCroBeu.

Kak BuHO 13 0630pa, B XIX B. psiJi aBTOPOB — yYaCTHHUKOB Te€X WUJIU
MHBIX MOJIUTUYECKUX MPOLIECCOB, BBIHYXK/IEHbI HMCIOBEAAbIBATbCS B CBOMX
U/Ie0JIOTHUECKHUX NpUCTpacTUaX. K KOHIy cToJleTHUs Ha PYCCKOM IO4Be
NOJIMTAYECKasd HCIOBeJb MOXKeT f[BJATb COOOM [OCTAaTOYHO MOC/e0Ba-
TeJIbHOE MCIOBEJAHUEe TaKOM «HOBOM Bepbl», KakK couuaausM. Takosa,
B YaCTHOCTH, buozpagus-ucnoseds (1885-1889) naeosiora peBoJItOLIMOHHOTO
HapogHudectBa [letpa JlaBpoBa (1823-1900). Ero «wucnoBepaHue»
CTPYKTYpHO COCTOMT M3 /[BYX paszenoB: l. Buoepaguueckue daHHble

37 I1. BeikoB, HII. Makapos (Hekposaoe), ,BcemupHas wimoctpauus” 1891, T. XLV, Ne 3, 12
sIHBap4, C. 47-48.

38 H.II. MakapoB, Ko eceli uumarowetl pycckoil ny6auke, [B:] MakapoB H.IL, H3eseuenus
U 8bl0epicKU U3 MOUX cemudecsamuiemHux eocnomuHaHuy, Cankt-Iletep6ypr 1881-1882, c. VI.
39 H.I1. MakapoB, Mea culpa. (Hecy nosutHyo), [B:] Ibidem, c. 16.

40 Cm.: B.M. diixenbaym, Mapupym e 6eccmepmue, MockBa 1933.

41 Cm.: MI. CokonsiHckul, Ilosecmov B.M. JlixeHbayma «Mapwipym 8 Geccmepmue» Kak onbim
dunonozuueckoli nposvl, ,Russian Literature” [Amsterdam], LVIII-III/IV,1 October - 15 Novem-
ber 2005, s. 445-466.

42 Cm.: B. TaBpoBckui, JlosxcHwlll mapwpym 3iixembayma. (O HedocmosepHocmu KHU2u
B.M. JiixeH6ayma «Mapuwipym e beccmepmue» Kak 6uozpaguyeckozo ucmoyHuka), [B:] ,,Mcmopus
2umapwl 8 auyax”. Poiyaps cumapui, 2016, Ne 3-4, (18/19), ¢. 95-108.
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(mpencraByieHHble B mMoBecTBOBaHMM OT 3 Jswmia); Il Yuenue (1. Ob6wee
Mupocozepyarue; 2. Imuka; 3. Coyuoaozus u coyuaausm; 4. Hcmopus u ee
OmHouwleHue K aHmponoJozuu; 5. Ilpakmuueckue 3adavyu no OMHOWEHUH
k Poccuu). CBoe MupoBo33peHue JIaBpOB Ha3bIBAET «AHTPOIMOJIOTMUECKUMY,
COCPeIOTOYMBAET BCE CBOE BHUMAaHHWE Ha MBICAALEA JIMYHOCTH Kak
HOCUTeJIE BBICOKOW HPABCTBEHHOCTH, KOTOpasi B CBOK O4Yepesib
dopMHUpyeTcsl yCUIMSMM BOJIM, HAlmpaBJIeHHOW Ha KOHLEHTPALHUIO BCEX
dU3NYeCKUX M [JIYXOBHBIX CWI. ABTOpP He NPUHUMAeT TeOlEeHTPUYHON
KapTHHbl MHpa, IOCKOJBKY OHa YyMO3pUTeJbHAa U 6e3/l0Ka3aTesbHa.
OTHo1eHue JIaBpOBa K peJIMTiY MO3ULMOHUPYETCS UM KaK «06'bEKTHBHOEY:
BBINIOJIHUB CBOIO POJIb «B JIOUCTOPUYECKUI MEPUOM», PEJIUTHS C TeUeHUEM
BpeMeHU aTpodupyeTcs, a B HeZja/leKoM OyAylleM Hcue3aeT BOBCe:

PenurnosHoe  HacTpoeHne ecTb s JlaBpoBa  HAacTpoeHUe
natosioruveckoe (...) [[pr3HaBas 06GIIMPHYIO POJIb PEJTUTUH B 3BOJIIOLIUU
YyesI0BE4YeCTBa, OCOOEHHO B JIOMCTOPHYECKUH Nepuroj, JIaBpoB MbITaJICA
Jl0Ka3aTb, 4YTO, COOCTBEHHO, BCE TBOPYECTBO PEJUTHO3HOH MBIC/IU
NPUHAJJIEXKUT 3TOMY NEepPUOAY; B TeUeHHe ke UCTOPUH M0/, Ha3BaHHUEM
peauru  paboTaeT  HCKIIOYUTENbHO MbICIb  Quiocodpckas -
3CTeTUYeCKasl M I03Ke HPABCTBEHHAs; PEJUTHO3HbIH 3JIeMEHT BCe
aTpodupyeTcsi M BCTpevyaeTcs JIMIIb B IEPEXUBAHUAX MPOIIJIOTO,
M IMBUJIM3ALMS HOBOTO BpEMEHH €eCTb II0 CBOEH CyllecTBEHHOH
XapaKTepUCTHKEe LIMBUJN3ALHUs CBETCKasl, CTPEMSALIASCS BbIJEJUTb W3
ce6s1 BCSIKUHM peJIMTMO3HBIN 3/1eMEeHT, KOTOPBIM OKOHYATENbHO U J0/DKEH
13 Hee UCYe3HYTh*3.

Q®unocod mnpeANpUHST CO3JaHUE CBOell OGuorpadUU-UCIOBeIU
npex/e BCero /il TOro, YTOObl JIMYHBIM NPUMEPOM YKPENUTb BeEpy
MOJIOJIbIX COPAaTHUKOB B HJed couuanu3Mma. OH y6exJeH, YTO PYyCCKUN
COLMAJIUCT JOJ/DKEH He TOJbKO BCEMH CHJIaMH  COJIeHCTBOBATb
pacrpoCTpaHeHUIO COLMAIMCTUYECKUX UJlel B 00LeCTBe, HO U B IpoLecce
COOCTBEHHOM KU3HU HEYCTAHHO BOILJIOLIATD HX.

43 [1.J1. JlaBpoB, Buozpagus-ucnoseds, [B:] ILJ1. JlaBpoB, Puaocogpus u coyuoaozus. U36paHHbsle
npousgedeHusi B 2 T., T. 2, cocT. u mpumMey. U.C. KHmxHuka-BeTpoBa, MockBa 1965, c. 635.
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B 3T0 xe BpeMsa CBoe NOJWTHUYECKOe MOKassHHoe [IpoweHue
o0 nomusnosaruu (1888) cozgaet u JleB Tuxomupos (1852-1923)** - ogun us
auzepoB «HapogHoil BoJiM», «r0JI0Ba OpPraHU3alUW», €e «30JI0TOe Mepo»,
nyoJIMLMCT, NMcaTesb, peJaKTOp MNOANOJAbHOM Tunorpadpuu. bByayuu
y6exxieHHbIM HUTHJIMCTOM, PEBOJIIOLIMOHEPOM, CTOPOHHUKOM Liapey6ouiicTBa
B 1870-e rr., OH OTpeKaeTCs OT CBOEro paJMKaJbHOIO MPOLLIOrO B KOHLE
1880-X IT., CTAHOBUTCSA IVTyOOKO BEPYIOIIMM XPUCTHAHHWHOM, MPU3HAKIINM
HMCTUHHOCTb NIPaBOC/IaBUsl M UJE0JI0rOM MOHapXUU. Tenepb OH CYUTAET CBOIO
NPUYACTHOCTb K TEPPOPU3MY «IIPECTYIHOM YCTYNKOW» PeBOJIIOLMOHHBIM
HaCTpOeHUAIM, BpEMEHHbIM 3aTMeHHeM, KOTJa YM U COBECTb OKa3bIBaJIMCh
«OMpaydeHbl OOLIMM TYyMaHOM»*S, [IpowieHue — 3TO pa3BepHyTas WCIOBeJb
C SICHBIM >KeJIaHHEeM aBTOpPa OTKPbITb CBOM I'PEXU, TPAKTyeMble KaK «TSHKKUN
KOIIMap 6e3yMHOT0 NPOILLJIOro», TeKCT BK/IIOYAeT B ce0sl peTpoCneKTUBHOe
MIOBECTBOBAHUE O KU3HU aBTOPA B COCTOSTHUU «PEBOJIIOLIMOHHOW TOPSYKU»;
IpU 3TOM CTPYKTYPHO-CEMAaHTHUYECKHH LEHTP TeKCTa COCTaBJseT
«JJIVHHBIN pAJ, TOJUTHYECKUX NMPeCTyIJeHUu»*6. Oco3HaHUe I'PeXOB, KaK
U B XPUCTHAHCKOHM MHCHOBEAH, CONPOBOXKIAETCA He TOJIbKO pacKasHHeM
B «OeCcuMC/IeHHbIX BUHAX» B MPOILJIOM, HO U KapJHWHAJbHbBIM I1€pECMOTPOM
B3IJIIOB U CUCTEMbI LIEHHOCTEN B HACTOsleM. Pe3y/bTaToM NOKasgHUA
CTAaHOBUTCSI METAHOMS: NIPUHLMIMAIBHAS NepeMeHa YOeXXJeHU U HOBbIN
06pa3s KU3HMU.

CtouT ynoMsiHyTb M 0 [loaumuueckoll ucnosedu co8peMeHHO20
noasika (1897) Japuywa Barnunkoro (Dariusz Bagnicki, 1852-1910) -
Ny06/IMIIUCTA, KMHOTO JyMaBLIETO O M0JI0KEHUH NOJIbCKON HapOJHOCTU»*7,
HcnoBenb, W3/laHHas Ha TNOJbCKOM M PYCCKOM f43bIKaX, NpPHU3BaHa,
II0 CJIOBaM ee co37aTeJisl, Ipex/e Bcero o6paTUTh J0/DKHOe BHMMaHUe Ha
NpPUHLMIHAIbHBIE CTOPOHBI PYCCKO-TIOJILCKUX OTHOLIEHMI*8. AHaNIu3upys
CBOM (KM3HEHHBbIA ONbIT, barHULKWII 0OHApyKMBaeT B HEM HeKHUe
TUIIOJIOTMYECKHE YEPTHI U IPU3bIBAET HAPOAbI K TOJIEPAHTHOCTH:

44 JL.A. Tuxomupos, I[IpoweHue o nomusiosaHuu, [B:] J1.A. TuxomupoB, BocnomuHaHus, npeuci.
B.U. HeBckoro, BcTyn. cT. B.H. ®urnep, MockBa-Jlenunrpag 1927, c. 240-251.

45 [bidem, s. 243.

46 [bidem, s. 240.

47 J1. BarHuukui, [loaumuyveckas ucnogeds cospemerHHoz20 nosika, Cankt-Iletep6ypr 1897, c. 11
48 [bidem, c. 40.
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(...) TpagULUMOHHBIN, BBIHECEHHBIM M3 CeMEHHOM O0O6CTAHOBKU
CenapaTuCTAYeCKUH MOJbCKUN MAaTPUOTHU3M, aTPOPUPOBAHHBIN PYCCKOIO
TUMMHa3W4ecKoM JKM3HbIO, ObLI pa3bykeH BO MHe pPYCCKUM
YHUBEPCUTETOM, YUCTOKPOBHBIMM PYCCKMMM NpodeccopaMy, PyCcCKOIO
MOJIUTUYECKOI0 HAyKOM, MOMYJIIPHOM PYCCKOM MybJnIUCcTUKON. Tak Kak,
e/lBa JIU 1 NepBbId U MOCJAEJHUN MNOJISIK, KOTOPBIH, COCTOS B PYCCKOM
NOJJJAHCTBE, IOBeprcss  yMCTBEHHOMY  BO3JEWCTBHUIO B  3TOM
HalpaBJIeHUHY, TO MOXeT ObITb, COBECTJIMBBbIE PYCCKHE 4YHTaTesy,
MO3HAKOMHUBIIUCh C MOHUM  «CJy4aeM», T[epPecTaHyT OTHOCUTCSH
c GecnolagHoN! CTPOroCTbI0 KO BCAKOMY, JaKe COBCEM OTBJIEYEHHOMY,
«M0JIbCKOMY Me4TaTeJlbCTBY»*°.

B cBoeM mnoBecTBOBaHUH dBTOD, yYKa3biBasgd Ha  «Tpexu»
B3aMMOHEIIOHMMAHHA MeXay pOCCUAHAMHM U II0JIAKaMH, HCIOBeAyeT
YBaXXHTeEJIbHbIE OTHOLIEHUA MEXAY HapOodaMHy, ITpeJJiarasd KOMIIPOMHCCHOe
penienre HayMOHAJIbHBIX U COIUAJIbHO-ITOJIMTUYECKUX l'[p06JIeM.

[IpuBefieHHbIH 0630p TEKCTOB IOKa3blBaeT, 4YTO K >KaHpY
aBTOPCKOM MCHOBeY 06pallauch M KpPyNHEHIIMe MUCATENU CTOJIETHS,
M MaJl0 U3BECTHble WJIM BOBCe 3a0bIThble JIUTEPATOPHL. [IpUUUHBI, LesH,
3a/lauy, KakK U a/ipecaTbl aBTOPCKUX UCIOBe/leH, KaKk BUJHO, Pa3/IMYHBI.

4

B 1nesiom pycckue aBTOpcKHe ucnoBeau XIX B. BK/IOYAKOT B cebs
JlOCTaTOYHO TeCTpblH, HEOJHOPOAHBIM MaTepHas, YTO U OnpejessaeT UX
IIMPOKUNA TeMaTU4yeCcKud pauana3oH. C OJHOW CTOPOHBI, CYLIECTBYIOT
YHUKa/IbHble CJIOXKHeHIlMe HCHoBeJasbHble TEeKCTbl, B  KOTOPBIX
JIOMUHHUpPYeT pesiuruo3Ho-punocodckuil fuckypc. Hegocsiraemblii o6paser
- Hcnosedv (1879-1882) JlpBa ToJicToro. 3TO CJAOXKHEWLIUMH PEJTUTHMO3HO-
¢duocopckri, COLUANBbHO-3THYECKUH, JINTEPATYPHO-MYOIUIACTAIECKUNA
TEKCT, = KOTOPOMY  COOTBETCTBEHHO  TMpPUCYIIM  MHOTOTEMHOCTD,
MOJIMKAaHPOBOCTb, CTHUJIMCTUYECKOE pa3HooOpasue. C ApPyrodl CTOPOHBI,
HeMaJl0 UCNOBeJled TeMaTH4YeCKM KOHKPETH3HWpOBAHHBIX, TaK CKas3aTb,
«YTOPSIA0YEHHBIX». ABTOPbI TaKHUX HCIOBEJAEN MPEC/IeyI0T KOHKPETHYIO
neab, obpalleHbl K KOHKpPeTHOW JIMYHOCTH, COCpeJOTOYeHbl Ha
KOHKPETHOM «IpeaMeTe» (COOBITUM, TOCTYIKe, CBOMCTBEe xapakTepa

49 Ibidem, c. 11.
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1 mpod.). TakoBa, HampuMep, He3akoH4YeHHass Mosi ucnosedo (1871)
Huxkonas MaptbiHoBa (1815-1875), rae «aypHoi» xapakTep Mwuxauia
JlepMOHTOBA NpU3BaH ONpaBJaTh CMEePTOYOUNCTBO, TPAKTyeMOe aBTOPOM
KaK «Hec4yacTHOe COObITHEY, [TPOUCIIECTBHEY, II0 TOBOAY KOTOPOIO ¥ HEro
K KOHIy XM3HHM BO3HUKJIO «KeJlaHUe BbICKA3aTbCS», «00JIEMYUThb CBOIO
COBECTb OTKPOBEHHBbIM IpPM3HAHHEM CaMblX 3aBETHbIX IOMBICJIOB
U ABWKEHUH cepAla»s0. ECTb MONBITKM OTKPOBEHHOI'O NIPU3HAHMSA, HO HU
MOKasHUSA, HU pacKasHUs B 3TOH T.H. KMCIOBEJAU» HET. ITO eIMHCTBEHHAsA
B iuTepaType XIX B. McrioBejb HepacKasABILEerocsl yOUNIbL.

CyuiecTByIOT HCIOBEAW «no.iu» (TeMaTUYeCKHe, MpPOOGJEMHBIE,
’KaHPOBblE,  CTUJIMCTUYECKUE, TeJsleosJornyeckue, (QYHKIMOHAJIbHbIE
M 1poY.), CYLIECTBYIOT MWCIOBeAUM MPEUMYLIECTBEHHO «MOHO» (OZHO
COOBbITHE, OJIHA lieJlb, KOHKPETHBIN 4YesloBeK-afipecaT) U eCTb HUCIOBeAU
«cmewlaHHble». Yale BCTpedyalOTCAd CMellaHHble. Takad mNepBUYHasA
JubdepeHnanysa o6yc/loBJeHa BHYTPeHHeH »KaHPOBO-JUTEPATypPHOH
aHaJIOTMeN: IOBeCTh, paccKas, 04epK, MUCbMO.

M3yyeHne pycckux aBTOpPCKUX wucnoBefed XIX B. M0o3BoJIsSET
KJIaccUUUMPOBATh MX MO CHOXKETHO-TEMATUYECKOMY U KaHPOBOMY
npuHuuny. C onpezesieHHON CTeNeHbI0 YCJOBHOCTH MOXKHO BbIJIEJIUTH
HEeCKOJIbKO pa3HOBH/IHOCTEHN aBTOGHOrpadpuiecKux UCTIOBeIeH.

[. UcnoBeju-IoKasiHUA, OPUEHTHPOBAHHbIEe Ha packasiHUe B Ipexax
M WCIOBeJaHUe XPUCTHAHCKOIO BepOydyeHHUs1 (pesucuosHvle), OCHOBY
KOTOPBIX COCTaBJisieT ClokeT obpaujeHusi (PonBusuH, ['orosb, JleOHTHEB,
ToscToit).

II. UcnoBeau-npusHaHusi B (06'bsiCHEHUs], OOBUHEHHUSs], JOHOCHI)
(6tmosvbie?) rae [OMUHUPYET aBTOPCKOe CaMOOlpaBJaHKe B HebJiaro-
BUAHOM (rpexoBHoM) noctynke (Exarepuna II: mpesnro6oaesinve, Hukonai
MapTbiHOB: y6uiicTBO, AmnosuioH [puropneB: askorosu3M; Hukosait
MaxkapoB: 06BUHEHHE-Z0HOC B MOLLIEHHUYECTBE U MPOY.).

[IIl. HcnoBeau-KOTHUIMK (MO3HAHUSI) MO3UTHUBUCTCKOrO TOJIKA
(ncuxuko-gpuzuosozuveckue), OCHOBY KOTOPBIX OOYCJIOBJIMBAET MPOLECC
eCTeCTBEHHO-Hay4HOro caMmomnosHaHue aBTopa (Hukosait  Orapes,

50 H.C. MapTbIHOB, Mos ucnoseds, [B:] M.I0. /lepMOHMOE 8 80CNOMUHAHUSIX COBPEMEHHUKOS, COCT.,
HOAT. TEKCTOB, BCT. CT. K npuMed. M. ['wnenscona v B.A. ManyitioBa, Mocksa 1972, ¢. 398.
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Anacrtacus Kauposa) wim nosHanve/onucanve BHelHero Mupa (EBokum
JlauuHOB).

IV. UcrioBeiv—-04epKU TBOPYECKOT0 yTH, JIMTepaTypHO 61orpadpuu
aBTopa (iumepamypHuie) (Anekceit K. TosicToit; Anekcanap OpJioB).

V. WcnoBeau-nponoBey — MponaraH/ia, Bblpa)KeHHe COLMaJIbHO-
NOJIUTUYECKUX  BO33peHUH  (nosumuueckue), aBTOOMOrpadUyecKyro
CIOXKETUKY KOTODBIX ONpeJessoT pa3/iMuHble GaKkTopbl: 1) cTaHOB/EHHE,
pa3BUTHE U YTBEPKJEHUE DPEJUTHO3HOM, PUIOCOPCKOH, MOJUTHUYECKOH,
COLIMA/IbHOM, 3THUYECKOM WJeH, JOKTPHUHBI, MO3ULMH, MHPOBO33peHUs
B uesoM ([letp Bsizemckuii, Hukosait [, Anekcanap basacorso, Iletp
JlaBpoB, ap.); 2) orxoj / OTKas, packasHde (peHeraTcTBO) aBToOpa -
MCTUHHOE W/IM MHHUMOE - OT MPEeXHUX M[OJUTHUYECKUX YyOexaeHuin
Y Nepexo/;/ Bo3BpallleHHe Ha IO3ULMH NTPpaBoCIaBUs U MOHapxuu (Muxaua
BakyHuH, Bacunuit Kenbcues, BaH [IpbeikoB, JleB TUXOMUPOB).

5

HcnoBegpb He ucyesaeT U B Hadasle XX B. B TBopuecTBe bprocosa,
Besnoro, Bioka, JypblivHas! BcTpedyaroTcsl ee 06pasiibl, HO COJlep:KaHue
M aBTOPCKOe OTHOLIEHWE K Hel H3MEHUIUCh. ITO MOXHO YBUJETh
BOOTYHIO, €CJU CpPaBHUTb XapaKTep MUCHOBEJaJbHON HWHTEHIIMH,
oTMedyeHHON JlocToeBckuM B 1840-e rr. u BanenTuHOM CBEHIUIIKUM
B HayaJle HOBOTO CTOJieTHs. [lOCTOEBCKUI B CBOE BpeMsl KOHCTAaTUPOBaJ
He TOJIbKO BCEOOIIHOCTb WCIIOBEJAJIBLHOCTH, HO U €€ IO0JIE3HYI, XOTs
M 060JIe3HEHHYI0 OYUCTUTEJbHOCTb JJs1 JIMYHOCTH, OTKPBIBLIEH
CIIOCOGHOCTh MyOJMYHOT0 CaMOaHa/iM3a U caMoolleHKH. B XX B. mpo3auk,
dunocod, 6orocsoB Banentun CBenyunkuii (1881-1931), cosnaBast cBou
rJIy6OKO HCIOBeAaJibHbIEe 3aNnUCKU CMPAHHO20 4e/108eKd, TPOA0JDKAeT
pasMbILLIATE 06 HMCNOBeAU M ee 3HAYEHUU (OpPUEHTHUPYsSChb U Ha
JlocTroeBckoro). B Ilpeducsiosuu oH BHOBb OTMedYaeT MOTPeGHOCTH
B WCIIOBEJM reposi HOBOTO BPEMEHHU, XOTS 3HAYMMOCTh NOKAasAHUSA 3/eCh
yKe He CTOJib OYeBHUAHA. Y HCHOBEAYIOUIErOCsI HET KOHKPETHOTO

51 Cm.: An. Brok, Hcnosedb aswrunuka (1918); C. JypblLiuH, B wkoabHoll mopume. Henosedsb
yueHuka (1907); A. Bennlif, KamenHas ucnogeds. Ilo nosody cmameu H.A. Beposiesa
«K ncuxonozuu pesomoyuu» (1908); Ban. BprocoB, Mos ucnoseds. «IIpagda o cmepmu
H.I". J/Ibeo8601i» (1913) v 1p.
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ajjpecata, KpoMe HEKOero BecbMa abCTPAaKTHOTO YMTaTess, OTCI/a
6e3HaZieXkHble PUTOpPUYECKUEe BOIPOCHI: «KTO BepUT MNy6JUYHOHN
ucnoBeu? Jla ¥ Kakoe UMer0 S MPaBO MyOGJIUYHO HCNIOBeAbIBATHCA? (...)
Komy Hy»xHa Mos1 McnoBeb?»52. [Io cyTH, MOBECTBOBATEJIb, Ka3a/J10Ch Obl,
CTpalIUTCA MNyOGJUYHOCTH, HEe BHAUT CMbICJA B COGCTBEHHOH
conyanusanyMu. Ho ¥ npu 3TOM WHCNOBeJb OCTaeTcs eJMHCTBEHHOU
$OpMOH HUCTUHHOM/HMCKPEHHOH CaMOOLIEeHKH W, YTO ceHdyac elle 0OoJiee
Ba’KHO — CAaMOCIaCeHUsI:

JBOMCTBEHHOCTH (...) KM3HHU, HEBO3MOXXHOCTb HUKOMY OTKPBITH [YIIY,
M0 TpaBJe, MO COBECTH; HEBO3MOXHOCTb HHUI/IE W HUKOTJA MOOLITh
caMHuM C060H (...) U3BMYYHJIH, yTOMUJH (...) Aymy (...) 3aX0TeJI0Ch XOTh Ha
oymare (...) cOpPOCUTB C cebsi «I0OPOAETENbHOTO» ABOHHHUKA, KOTOPBIN
B IeHICTBUTEJIbHOCTH HUCKOJIBKO Ha MeHs He MOX0X (...) XOTb Ha 6ymare
CKa3aThb TO, 0 YéM GOMIIbCA JaXKe MO0JyMaThb, TOYHO MOTYT HOJC/IYIIATh
3TH AyMbI; HAPYLWIUTh 3Ty MNPOKJIATYI KOMEJUI0, KOTOPYI s Hrpalo,
YTOOBI CHACTUCH OT Y>KaCHOTO IIPU3paKa CMePTHS3.

Oxa3bIBaeTCs, TOJBKO MCIOBEAb MOMET JaTh TI'epor-II0BECTBO-
BaTeJit0 (6e3HPaBCTBEHHOMY, aMOpPaJIbHOMY 3TOMCTY) BO3MOXKHOCTb «XOTb
Ha HECKOJIbKO YacoB MOBBITh CAMUM COO0H — U NOJTYyYHUTh B BU/IE 3TOH OymMaru
M 3TOro Ilepa HaKOHel, TOr0 MOJIYAJMBOro cobecelHHKa, KOTOPbIA BCE
BBICJIYLIIMBAET U BCE 3a0yZeT»>*. ITO NIPpU3HAHUE — CBU/IETEBLCTBO TOTO, YTO
colMasih3alys, AaKe B TaKOM YCJIOBHO-NAaCCUBHOW (opMe «060OLIEHHOTO
Jpyroro» (bymaru u nepa), HE00X0/IMMa, TIOCKOJIbKY B MPOTUBHOM C/Iy4ae
JINYHOCTh YTPAuMBaeT He TOJIbKO CIOCOGHOCTH [/Isl BBIPAKEHUN MBICTIEH,
BOCIIPUSTUH, IERCTBUM U IPOY., HO TepsieT caMoe ce6s1. B [locsiecsiosuu aBTop
HacTauBaeT Ha aBTo6HoOrpadpusMe, MOSICHSAS: UCIOBE/b — 3TO «HE MPOCTOH
IPOAYKT BOOOpakeHUs, He TPOCTO XYJOXKeCTBEHHbI 06pa3, a HeuyTo
nMeroliee 60siee OpraHuuecKyo CBsI3b ¢ MOel Ayon»sS. OAMHOKUN aBTOp,
M3HEMOTalLMI OT CTpaxa — B PaBHOM CTeleHU U >KHU3HH, U CMEPTH — BCe-

52 B.I1. CBeHIMUKUNA, AHmMuxpucm (3anucku cmpaHHo20 4e/s08eka), u3j, 2-e ¢ nocneci., CaHKT-
-Iletep6ypr 1908, c. 5. http://books.e-heritage.ru/book/10076560, [gaTa foctyna: 01.10.2019].
53 [bidem, c. 23.

54 [bidem, c. 24.

55 [bidem, CBeHuuukuit B.I1., Awmuxpucm (3anucku cmpaHHo20 yes08eka), u3j. 2-e ¢ mocaecl.,
CankTt-TleTep6ypr 1908.
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TakKM HIIeT MyTH BBIXOJA W3 YyeJWHEHHOrO CO3HAaHMS, CTPeMACh K
HPeo/I0JIEHUIO COCTOSIHUS PACKOJIOTOCTH MEXY «S1» U OKPYKaIOIIM MUPOM.

* % Xk

HUTak, MOIBO/IA npe/iBapuUTebHbIe HUTOTH, MOXKHO
KOHCTaTHUPOBATh, YTO B HcrnoBeasx XIX B. MOTYyT JJOMUHHUPOBAaTh pPa3HbIe
ABTOPCKWE WHTEHIIMU: CTpPEMJIEHHME K COXPaHEHWIO TPUHIMIIOB
pPeJIMTMO3HOTO  Oo6pallleHWs; HalmpaBJIEHHOCTb Ha OTKPOBEHHOCThb
NpU3HAaHUS (UCTMHHOIO WJIM JIOXKHOIO); COCPeJOTOYEHHOCTh Ha
CaMOONpaBJaHUX B OCO3HAHUKM KOHKPETHOH CHUTyalluH, MOCTYIKa,
npobjieMbl U npod. HHTeHUMaJbHOCTb  OOYCJOBJMUBET  HEKYIO
JUCKYPCUBHYI0 Pa3sHOPOJHOCTb: WCIOBEAH-00pAllleHHs], KaK MPaBUJIo,
JIyXOBHO-HaNPsDKeHHbIE, MHOTOACIIEKTHbIE, HEOJAHO3HAYHbIE B OIIEHKAX;
HCIIOBEAU-NIPU3HAHUS — BHEIIHE JeTEePMUHHUPOBAHHbIE; HCIOBEIU-
OTpaBJAaHUA U CaMOIIO3HAHUS — 00513aTe/IbHO aHAJIUTUYHbIE, — TIPU 3TOM
BCe OHM WHCOHUPUPOBAHbl TOU WJM HHOM KPHU3UCHOU CUTyaLuey,
B KOTOPOU BOJILHO MJIK HEBOJILHO OKa3aJ/ICS UX aBTOP.
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“A UNIVERSAL CONFESSION IS COMING”: CONFESSIONAL WORKS
BY RUSSIAN AUTHORS DURING THE 19t CENTURY

Abstract: In this article, the author aims to draw attention to the genre of Russian autobio-
graphical confession. A brief overview of the group of the most representative texts of the
19th century is given, and the experience of their primary classification is presented. With
a certain degree of conditionality, the author of the article identified several varieties of autobi-
ographical confessions: 1) confession-repentance (repentance and conversion), 2) confession-
-recognition (author’s self-justification), 3) confession-cognition (natural-scientific self-
-knowledge), 4) confession - literary biography (essay on life and work), 5) confession-
preaching (propaganda of certain ideas).

Keywords: Russian autobiographical confession, review, classification, repentance, recogni-
tion, cognition, literary biography, sermon
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AYXOBHOE U3BMEPEHUE MHUPA T'EPOfl B PACCKA3E
AJIEKCAHAPA KYIIPUHA AHADPEMA

JluTepaTypHOoe OTpakeHHWe MHUpa TJIaBHOTO Teposi B HEOGOJIBLIOM
pacckase Asekcangapa Kynpuna Anagema (1913) cBoauTCA TIJIaBHBIM
00pa3oM K ero JyXOBHOMY HU3MEPEHMIO, XOTS B NpPOU3BEAEHHUU aBTOP
JIOBOJIbHO MHOT'O MeCTa y/ie/isieT TaKkKe U BHeLIHEMY OOJIMKY IepcoHaXa.
Bcé 3To cayUT, 0[jHAaKO, IJIaBHOW IieJIM — MpeJICTaBJEHUI0 BHYTPEHHETO0
MUpa, NOTPSICEHUH U NepexxuBaHUi oTLa OJIMMIUS, CTPACTHOTO JIFOOUTEIS
YUTaTb, KOTOPbIA B KoHIenuuu A. KynpuHa Obl1 BBIHYX/EH NpeaaThb
aHadeMe 3HaMeHUTOr0 nKcaTtess JibBa Hukostaesrnya TosicToro.

Kak u3BecTHO aHadeMa MMeeT CBOIO MHOTOBEKOBYIO TPAJUILIUIO
B [IPAaBOCJIABHOW M B KaTOJIMYECKOM LIEPKBU M 0003HA4YaeT caMoe CTPOToe
HaKa3aHWe MPOBUHUBLIMXCA IO OTHOIIEHHWK K LIEPKOBHBIM JOrMaTaM.
C 3TOH HUCTOPUYECKOH TpaJUIMed TPUILIOCh H3MEPUTH Cebs Teporo
KYIPUHCKOT0 PAccKasa, o/, 3arjaBueM AHagpema.

Bbicka3blBaHHUsI ~ HEKOTOPBbIX  HCCJAeJoBaTesiell, HampuMmep
Anexcanzapa Tkadenko! u EsneHbl Cy3proKoBOW?, CBUAETENBCTBYIOT, YTO

1 A. TkaueHKo, [Ipokisimue, komopozo He 6bl10. Llepkosb u Toacmoli: ucmopusi omHoweHull
https://foma.ru/proklyate-kotorogo-ne-byilo.html, [zaTa foctyna: 20.03.2020].

2 E. CysprokoBa, AHagema 8 pacckase A.H. Kynpuna «AHagema» u B.A. Hukugoposa-BoszuHa
«Topacecmeso [lpasocaasus», ,Kynbtypa u Tekct”, Ne 4, 2017 (31), c. 170. JlaHHas cTaTbs
NIOCTpPOeHa Ha MPOTUBONOCTaB/IeHUH TOUYEK 3peHHs], Ha3BaHHbIX B 3arJlaBUM paboThbl aBTOPOB,
Ha npo6JieMy npasfaHuka Topscecmeo [Ipasociasusi, B YMH KOTOPOTO BXOAUT NIPOBO3IJIAllIeHUe
aHademMbl. [lpo6yeMa paccMOTpeHa C MO3ULMU MPABOCIABHOM LIEPKBU M TPAKTYeTCs Kak
«BpaYyOIIMNA» aKT U30JIILUU OT COOO1LECTBA BEPYIOLUX U B OTHOLLIEHUH aHapeMCTBOBAHHOTO,
U B OTHOIIEHUH coo6lecTBa BepHbIX (cM. c. 168). EcTecTBeHHO, YTO aHa/IM3 KyNMPHUHCKOIO
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JIaHHBIM paccKka3 He HCTOPUYEH M OCHOBAH Ha MOJIHOM BbIMbIC/Ie. Mbl He 10
KOHIIQ COTJIaCHBI C TAKOM TPAKTOBKOM, MOCKOJIbKY IOYTH BCE KyNPHUHCKUE
NpOM3Be/IeHNs] OCHOBAHbI Ha >KM3HEHHOM MaTepuasie. bosblas ero foJs
HalllJIa CBOé OTpaKeHHe U B pacckase AHagema, 9YTO GyJIET JOKA3aHO HIUKe.
KoHeyHo, B J/11060M JIMTEpPAaTypHOM MpPOM3BEJEHUM HMeeM [ieJio
C Xy/10’)KECTBEHHBIM BbIMBICJIOM, KOTOPbIN

He MpeTeH/yeT Ha TO, YTOObI ObITh UCTUHHBIM, HO U HE SIBJIIETCS JIOXKbIO.
ITO 0COGBIN POJ, Xy[I0’KECTBEHHOU YCJOBHOCTH, U aBTOP NPOU3BEJEHUs
YW 4YMATaTeJU MOHUMAIOT, YTO OINMCHIBAEMBIX IMPOUCIIECTBUM U TepoeB
B JEeHCTBUTEJbHOCTH He ObLJIO, HO BMeECTe€ C TeM BOCIPUHHUMAKOT
n300pakaeMoe Kak TO, YTO MOIJVIO Obl ObITh B Hallled MOBCeAHEBHOU
3eMHOU KU3HU WK B KAKOM-TO IPYTOM MUpE

- 4yuTaeM B./lumepamypHoli sHYuK10neduus.

CnepyeT [06aBUTb, YTO, KaK MPaBUJO, IJIOJA XyHOXKECTBEHHOIO
BOOOpaXKeHUs1 HMMeEEeT TOJMOK B peajbHOCTU. Tak ObLIO U B Ciy4ae
C pacckazoM AHagema, HanMCaHHOM B [aTYUHCKUN NepuUoj, HapPSIAY
C TaKHUMHU H3BECTHbIMU MpPOU3BeJAeHUMH, Kak [ambpuHyc, I'paHamosbilil
6pacaem, Teaezpagpucm, Moii nosném u ap.

B l'atunne Kynpun uyacto nocewan Cob6op Cs. [laBaa, yBiekasich
MpPEeKPACHbIM LIEPKOBHBIM necHoneHueM. OH APYXWJ CO CBSILIEHHUKaMH
[TaB10BCKOTO CO6OPA, OTIOM AJIEKCAaHPOM U MPOTO/IbIKOHOM AMBpPOCHEM,
3HAaMEHUTBIM COOOPHBIM 6HAaCcOM, y KOTOPOI0 MUCATe b OJHAXK/IbI YBUEJ Ha
nosike kHuru JieBa Tosictoro. Kak cnpaBeiiMBO CKa3aHO B OJHOW M3
WHTEpHeT-CTaTel: «3aurpajio OypHoe BoobpakeHue A.M. KynpuHa.
OH aBHO MeuTaJl HaMCaTh paccKas, MOCBSAILEHHbIN reHUt0 TosicToro»4.

pacckasa MPOBOJUTCS B 3TOM >Ke pakypce. Hallla HHTeprpeTanus pacxoAUTCs C OCTAaHOBKOM
Bornpoca CO3pIOKOBOM, HGO 3WKIETCI Ha MNONbITKE OGBEKTHBHOIO MPOYTEHHS TEKCTa
NPOU3BEJIEHHS, OTTAJIKUBAOLLET0Cs], C OJHOW CTOPOHBI, OT I€HCTBUTE/NBHBIX GAKTOB, C JPYTOH
- OT TeKCTa, OCHOBAaHHOIO0 Ha HeoOblYaHON (aHTa3uM aBTOPa, He CKPbIBAIOLIEro CBOeH
cuMnaThX U K TosicToMy U K CBSILIeHHUKY OJIMMITHIO, KOTOPBIH, KaK CIIpaBe/UIMBO 3aMeTH/Ia
Cy3pIOKOBa, OTTOPIHYB ce651 OT LIEPKBH, IOBTOPSIET y'Th CBOET0 UA0JIA.

3 J/lumepamypHas sHyukaonedus 8 11 momax, MockBa 1929-1939, https://dic.academic.ru/
dic.nsf/enc_literature /4931, [zaTa goctyna: 18.02.2020].

4 CaMblil mpeJsiecTHBIN yroJiok okosio [letep6ypra, http://history-gatchina.ru/town/kuprin/
kuprin3.htm, [gaTa goctyna: 18.02.2020].
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WTak, I/IaBHBIMM HMIyJbCaMM K HalHMCaHUIO pacckasa OblIx
peasibHble COOBITUS U JIIoAU. B pacckase AHaghema npoOTOAbIKOH AMBpPOCUH
AIBHO TOCJIY>KWJI IPOTOTHIIOM IJIaBHOTO repos — oTua OJIMMINS, B KOTOPOM
- C YBEPEeHHOCTbID MOXHO CKasaTb — 3aleyaTJieHbl TaK)Ke 4epThbl CaMOro
Kynpuna u ero iurtepaTypHble, My3blKaJbHble U TeaTpa/bHble UHTEPeCHI.
KcraTy, cTOUT HAnOMHUTb, 4YTO CpeAu KyINpPUHCKUX 06pas3oB sIPKO
BbI/IEJIAIOTCS QUTYPbI aPTUCTOB, C X XapaKTePHON BHELIHOCTBIO, MO/EJIbIO
noBefleHUs1 M roJsiocoM®. CBOeo6GpasHbIM «apPTUCTU3MOM» HaJleJIsieTcs
u oren, OnuMnuil. Ero nosBjieHue B LlepKBH CPaBHUBAETCA C MPUXOAOM
B TeaTp 3HAMEHUTOro O6apuUTOHA, NPOOOBaBLIEr0 Imepes MyOJUYHBIM
BBICTYIIJIEHHWEeM CBOU roJsioc. 06 aptuctudeckod Hatype otua OsnMnusa
CBUJleTeJIbCTBYET, HAIIpUMep, CJIe[yI0llas XapaKTeprUCTUKA Iepost:

B HEM mpocHyJlacb HACTOsAIIAs TOPJOCTh JIOGUMIIA My6/UKH, GaJOBHS
BCEro ropojia, Ha KOTOPOro Ja)ke MaJIbYMIIKH COGHpa/MCh TIJa3eThb
C TaKUM ke 6JIarOrOBEHUEM, C KAaKHUM OHM CMOTPST B PAaCKpPBITYIO MacThb
Me/IHOTO TeJIMKOHA B BOEHHOM OpKecTpe Ha 6yJibBape (...). CTosij1 oH Ha
CBOEM BO3BbLILIIEHUH, OTPOMHBIA B 30/I0TOM MapyoOBOM He THYBILIEMCS
CTHXape, C YEPHBIMHU C CEIMHOM BOJIOCAMH, TOX0KUMHU Ha JIbBUHYIO [PUBY,
Y BpeMs OT BpeMeHH IIOCTOSTHHO Mpo6oBast rosioct (658-659)7.

3mech cpa3y BO3HUKAaeT acCOLMAIUSA C OJUMIHHCKUM 6GOroM
(ue cay4aitHo KynpuH fan cBoemy repoto ums Oaumnuii). B npuBeséHHOM
¢dparmMeHTe repoll NpPeBOCXOJUT MPUXOXKAaH CBOUM OTPOMHBIM POCTOM.
oJleflHHeM M MeCTOHaXOXK/JeHWeM Ha Bo3BbIlIeHWH. C BBICOKA OH, KakK
JIpeBHerpevYecKri 60T, a TaKXKe, KaKk U OOJIBLIMHCTBO KYPUHCKUX aKTEPOB,

5 06 uHTepece KynpuHa k TeaTpy cM. D. Szymonik, Arekcandp Kynpun u meamp: apmucmult
u 3100eu 8 meopyecmse nucamesi, [B:] Homo ludens e esponelickoli kyabmype. Llekcnup
u cospemerHocme. Homo ludens w kulturze europejskiej: Szekspir i wspotczesnosé, ,,Colloquia
Litteraria Sedlcensia”, T. XXVII, Siedlce 2018, c. 259-269.

6 AU. KynpuHn, CobpaHue coyuHeHull 8 wecmu momax, T. 1V. IIpouzsedenus 1905-1914,
T'ocydapcmeerHoe H3damenvcmeo XydosxcecmeenHotl Jlumepamypwt, MockBa 1958, c. 658-
-659. [lanee CCbIKM Ha 3TO M3JaHUIO AAIOTCSA B TEKCTe B KPYIJIbIX CKOOKAxX C yKazaHUEM
CTpaHMUIL.

7 OTMeTHM, UYTO BbIpa)KeHUsl «4épHble C CeJUHOW BOJIOCBI», «/IbBHUHAs I'PUBa» WM MPOCTO
«TpYBa» NOABJAIOTCA B paHHeM NpousBeAeHnH KynpuHa noj 3ariaBueM [TocsiedHutl de6rom
(1889). CtouT Takke OTMeTUTb Bcief, 3a Cy3prOKOBOHM, YTO JIbBUHAsl I'pHUBAa BbI3bIBAET
accoyuauuy c uMeHeM TouicToro.
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HabJII0JlaeT 3a Ny6JIMKOH, MBICJIEHHO OIleHMBass €€ W MBICJEHHO JKe
BbIpaKasi CBOE, He06s13aTeIbHO MOJIOKUTEbHOE, MHEHHE O HEMS.

BosBpamjascb K TeHe3WCy paccMaTpUBaeMoOro IMPOM3BeAEHMS,
cenyeT NoA4epKHYTh, YTO BXKHBIM MTOBO/IOM K HAIMCAHUIO paccKasa GbLIo
OTJIyYeHHE, WJIH >Ke, KaK ObLJI0 CKa3aHO B JOJITO IOJrOTaBJIHMBAEMOM
CUHOJA/IbHOM [JIOKYMeHTe, oTnajgeHue JlbBa ToJICTOrO OT LIEPKBU.
HetpyaHo poragarbcs, 4to KynpuH, XOT W HeNOCPEeACTBEHHO He
BBICKa3bIBaJICS 10 3TOMY MOBOAY, IBHO COYYBCTBOBaJI BEJIMKOMY MUCATEJI0
M He MOT OJ0OpUTb pe3KUX Ha Hero aTak. KympunH o6oxan Toscroro,
OCOOEHHO BOCXHUIIAJICA TOBeCTbIO Ka3aku, KOTOPYK IepedyuThiBal
MHOXeCTBO pa3, Ivlaya OT yMWIeHUs M pafocTd. [loxoxkue d4yBCTBa
OlIylIaeT U ero repoil - otel, OJIMMIMUKA, KOTOPBIA AOJDKEH COBEPIIUTH
B LIEpKBU 00psA aHadeMaTCTBOBaHUA (,4UMHa NpaBocjaBus’). OTMETUM,
YTO HaKaHyHe repoi yntaeT Jito6umyto Kynpuneim nosects Tosictoro.

B 3TO CBSI3M aBTOP-NIOBECTBOBATE/Ib OTMEYaET:

ITO uTeHHe B30OYJOPaKUJIO CTUXHUHHYIO NMPOTOJBSIKOHCKYIO ayury. Tpu
pasa moJpsiJ MpOYMTaJ OH IOBECTb M YacTO BO BPeMsl YTEHHs IJIaKas
Y CMesiJICsl OT BOCTOPra, CKUMasl KyJIaKH U BOpodaJicsi ¢ 60Ky Ha 60K CBOMM
OTPOMHBIM TesioM (657-658).

3zech ellé pas ciefyeT 0OpaTUTh BHUMaHHe Ha YKa3aHHBIN BbIllle
aBTobuorpadpuyeckuii MoMeHT. [loBefieHMe NpPOTOJAbSAKOHA CPOJHHU
KYINPUHCKOMY OTHOLUEHHIO K TOJICTOBCKOW NMOBeCcTH. Y aBTOp U ero repou
OJIMHAaKOBO CHUJIbHO TIEPEeXHBAlOT Y BOCIPUHHUMAIOT o06pa3 Mupa
M IepcoHaXKel, U300paKEHHBIX B paHHed moBectu ToJictoro Kasaku.
B ciyyae ¢ npoToAbAKOHOM [TOBECTh HACTOJIBKO B3BOJIHOBAJIA YLy repos,
YTO Ha CJIeAyIOUUN JileHb, B NIepBYI0 HeJeJI0 BeJMKOIro I0CTa, BO BpeMs
aHadeMaTCTBOBaHMUS,

€ro MbICJIM HE MOTJIM OTBSI3aThCSl OT 3TOH OBECTU (), H IIOCTOAHHO B €Tro
yme, C Heo6bIYaHHOM APKOCTbIO, BCIVIbIBAJIM IIPOCTbIE, MNpeJIeCTHbIE

8 06 0cO6EHHOCTSIX U306paXKeHUs1 KynprHbIM TeaTpa ¥ akTEPOB peyub MJET B HAlLlleH CTaTbe.
Anexcandp Kynpux u meamp: apmucmsi u 3100eu 8 meopyecmase nucames, [w:] Homo ludens
8 esponelickoll kyabmype. Lllekcnup u cospemenHocms. Homo ludens w kulturze europejskiej:
Szekspir i wspétczesnosé, ,Colloquia Litteraria Sedlcensia” 2018, T. XXVII, s. 259-269.

110



JYXOBHOE U3MEPEHHE MUPA T'EPOA B PACCKA3E AJIEKCAH/IPA KYTTPUHA AHA®PEMA

U OecKOHEeYyHO yBJIeKaTeJibHble 00pa3bl. Ho 6e30mub604HO ciaeays
NPUBBIYKE, OH Y)Ke OKOHYHJI CUMBOJI BEPBI, CKa3aJl «<AMUHb» U 110 IPEBHEMY
KJII0UeBOMY pacreBy Bo3rjacuil: «Cus Bepa anocToJbCKas, CUsl Bepa
OTeyecKasi, CUsl Bepa IpaBOC/IaBHas, CHsl Bepa BCeJIEHHYIO yTBepAn» (660).

3areM, COIJIACHO CTPOTUM TPEOOBAHUSAM apXHUEMHUCKOIA, CJIeZ0Basl
JUIMHHBIA 00psij] OTJy4YeHHUs OT LEePKBU U TOUMEHHbIE MPOKJISATUSA
WKOHOGOPIIEB M €pEeTHUKOB, PYCCKUX PACKOJBHUKOB, OYHTOBIHUKOB
U U3MEHHUKOB. [loBecTBOBaTe/ib OCTAaHABJIMBAETCA Ha Crocobe 4TeHHs
IPOTO/IbsIKOHOM I0JIaralollerocs TeKCTa U3 kaHoHa AHapesi Kpurckoro, us
YiHa norpeGeHus U Ap. [IpousHOCS cjioBa MPOKJIATHsA, OJUMIHH, Kak
OTMeYaeT MOBeCTBOBATEJIb, «COTPSICA/l CBOMM JIbBUHBIM PEBOM CO6GOpP»,
3aCTaBJIsS/I «3BEHETh CTEKJIBIIIKKM Ha JIIOCTpax». B ApyroM Mecre cijioBa
MPOKJISTHI CPaBHHUBAKOTCA C yIapaMU OTPOMHOTO MeJTHOTO KOJIOKOJIa.

B pacckaze KynpuH npuberaer K H3/06JEHHOMY WM IPUEMY
KOHTpACTAa: Ha BO3IJIAChI OsmmMnus X0p OoTBe4YaJl «KHEXXHbIMH, CTOHYILIMMH,
aHTeJIbCKUMHM T0JIOCAMH», — KOHCTaTUPYeT CYy6bEKT I0BECTBOBAHUSI.
BaxkHbIiM HpI/IéMOM ABJIAIOTCA TaKXe€ HEOXHWJAaHHbIE€ IMOBOPOTHI CHOKETaA.
B MomeHT, korga OJIMMIME 3aKaHYMBaJ 0OOpsJ OTJYYeHHs OT IepKBU
MHOTOYMCJIEHHOTO CITUCKA JIMII, TICAJIOMIIMK BPYYHJ €My 3alMCKy OT OTIa
npoTouepesi, B KOTOPOU 6bLIO MOPYyYEHHE BJIAJbIKU «aHAaPEeMCTBOBATHb
6osisspuHa JIbBa ToJsicToro».

CTOUT 3aMeTHTb, YTO OYE€Hb YAaCTO CUTHAJIOM IMOBOPOTA CIHOKETa
B XY/JJO)KECTBEHHOM IIPOM3BEJIeHUU fBJIAETCA BBIPDKEHHUE «U BIAPYI».
KynpuH Takxe cefyeT 3ToMy npuHiuny. [[puBeiéM HUTaTYy:

W Bapyr OsMMOMH NOYYyBCTBOBaJ, 4YTO BOJIOCHI y HEro Ha TOJIOBE
TONOPILATCS B pa3Hble CTOPOHBI U CTAJIN TSKENBIMU U KECTKUMH, TOUYHO
M3 CTaJbHOM NpOBOJIOKUM. M B TOT e MOMEHT C HeOGLIKHOBEHHOM
SICHOCTBIO BCIJIBLIM IIPEKPacHbIE CI0Ba BuepalliHei noBectu (661)°.

9 MbI He JI0 KOHIIA COIJIACHBI C UHTEpHpeTalnyel JaHHOro ¢parmMeHTa Cy3plOKOBOM, KOTOpast
CYUTAET, YTO 3TO [IPHU3HAK 60JIE3HEHHOTO M HEXKHMBOT'0 coCTOsIHYA (C. 171). [To HalueMy MHEHHIO,
37ech GoJiee aJIeKBaTHBIM Ka)XKETCsl 06paTHOe NpouTeHHe. HeXXMBON HE MOXKET YyBCTBOBATb,
a B IIPUBEJEHHOM OTpPbIBKE CKa3aHO: «OJIMMINH MOYYBCTBOBAI» U JaJblie I0OBECTBOBATE/b
CCbUIAETCS HA JKUBYIO NaMsTh reposi: « B TOT »Ke MOMEHT C HEOOBIKHOBEHHOH SICHOCTBIO
BCIUIBLIM INIPEKpacHble CJI0BAa BuepalllHeHd MoBecTH». Eciu roBopuTbh 0 G0JIE3HEHHOM
COCTOSIHHH, TO OHO BCKOpe NosiBAseTCs. («/IUIO0 ero CTajo CUHHM, MOYTH YEPHBIM, NajbLibl
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C MCUXOJIOTMYECKOW TOYKH 3PEeHHs OILYLEeHUS Teposi BhIPAKAeT
€ro BCIIOJIONIEHHOE, BbINIE/llee W3 PABHOBECHS COCTOsiHUe. PoHss
NOTpsICAlOIMe C0BAa MPOKJATHSA, MPOTOJbSAKOH B yKace AymaeT: «boxe
MOH, KOTOo 3TO s npokuHaio (...) Heyxenu ero? Bejb s ke BClO HOYb
IpOILJIaKas OT PAIOCTH, OT YMUJIEHUS, OT HEXKHOCTH» (661).

OTpakeHHMEM BHYTPEHHEro MHpa reposs B TPYJAHBIA JJI1 HeEro
MOMEHT SIBJISIETCSl ONMCAHWE BHEIIHEro BUJA W TOBEJEeHHs MepCOHaXKa:
«JIMI0 ero cTajio CUHUM, TIOYTH YEPHBIM, MAJIbIbI CYJIOPOXKHO CXBaTHJINCh
3a nepuJjia kapepsi (...)» (662).

HecMoTps Ha pakTHUecKH 60JIe3HEHHOE COCTOSTHUE, FePOU — MUIIET
KynpuH - Hampsrasg Bcl0 MOIIb CBOEro TrpPOM3jJHO Tro0JI0ca, Havasl
TOP>KEeCTBEHHO:

- 3eMHOH Halllell paJIoCTH, YKpaLleHUI0 U [[BETY KU3HH, BOUCTHUHY XpUCTa
COPATHUKY U ciIyre 60/151puHY JIbBY ...

OH 3aMoJ14a/]1 Ha CeKyHAyY. A B MepenoJHeHHOW HapoAOM LEepKBU B 3TO
BpeMs1 He Pa3JjaBaJioch HU Kallljis, HU IENOTA, HU IapKaHbsl HOT. BbLI TOT
YKacHbId MOMEHT THILIMHBI, KOT/Ia MHOTOCOTEHHAasl TOJIa MOJIYMT,
MNOAYHUHAACH OLLHOﬁ BOJIe, OXBa4Y€HHad OAHHWM 4YyBCTBOM. W BoT rsasa
MPOTO/AbSIKOHA HANOJHUIMCH CJI€3aMHU U Cpa3y MOKPACHEJH, U JIMIO ero Ha
MOMEHT C/eJIaJIoCh CTOJIb MPEKPACHBIM, KaK MPEKPACHBIM MOXeT ObITh
YesIoBeYeCKOe JIMIO B 3KCTa3e BJIOXHOBeHHUs. OH elllé pa3 OTKALUISHYJICS,
l'IOl'Ip06OBaJ'I MBICJIECHHO IIepexoJ B JABa IIOJYTOHA W BAPYT, HAIIOJIHHUB
CBOUM CBEpPX'beCTECTBEHHBIM I'OJIOCOM IPOMa/IHBIN COGOP, 3apeBet

- ..MHoras Jsie-e-e-Ta-a-a-a (663).

U Tak, moj B/IMSAHUEM HACTOSILIEr0 MCKYCCTBA W CLEH U3
TosicTOBCKOI MOBECTH, KOTOpbIE 3allOMHUJIKCh 0. OJIMMIHIO B CHJLY
XOpollel MaMATH, B HEM NMPOUCXOJUT BHYTPEHHUH NepesioM, B3pocjeHue
Ayu. M BMecTo TOro, 4to6bl 1mo o6psiAy aHadeMCTBOBAaHHUS OMYyCTUTH
CBeyy BHH3, OH BbICOKO TOJHSJ €€ BBepX, U BMECTO MNPOKJATHUSA
IPOBO3IJIACKJI C/IABY 3HAMEHUTOMY MHCATEJII0.

W 37ech 0TYaCTH MOXKHO COTJIACUTBCS C 3aMeYaHUsMHU TKayeHKO
1 Cy3prokoBOM, YTO paccka3d MOCTPOeH Ha BbIMbICJe. J|eCTBUTEJBHO,
06ps aHapeMcTBoBaHUA JIbBa TosicToro He 6bL1 COBEPIIEH HU B OJHOU

CYZIOPOKHO CXBaTHJIMCh 3a Nepuia Kapeapsl (...)» 662). OAHAKO, KaK Mbl IUILEM B IJIABHOM
TEKCTE, Fepoii CMOT B3ATh Ce0s B PYKH U JIOBECTH CBOM «IIAH» JI0 KOHLIA.
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uepkBH, xoTs B 1901 rogy B mevyaTy MosiBUJIOCh U3BellleHHWe CBATeHIIEro
MPaBUTEJbCTBYIOIIETO CHHOAA 0 TOM, 4To rpad JleB TosicTolt GoJiee He
ABiasgeTcs 4ieHoM [lpaBocsaBHOM llepkBU B cujy  Ny6JMYHO
BbICKa3blBaeMbIX yOeXXJeHUH, HECOBMECTUMBIX C eé yyeHHeM. [JOKyMeHT
nos, HazBaHUueM OnpedesieHue Cessmeiiuiezo CuHoda o epaghe Jlbee Tocmom
om 20-22 gespassi 1901 6b1i1 HanleyaTaH B 8 HOMepe 0QULIMATbHOTO OpraHa
cuHoza «LlepkoBHBIE BEJOMOCTUY.

Hy»HO HallOMHHUTB, YTO NMONBITKU OTJIy4YeHUs NucaTessl OT LePKBU
[peANPUHUMATIMCh HAMHOTO paHblle. B 1888 roay apxuenuckon HrukaHop
obpamascsa k Anekcanpy Il ¢ mpoce6oit npoBo3raacuTsk JIbBy TosicTomy
«TOPXKeCTBeHHYI0 aHadeMy». Yepe3 HECKOJIBKO JIET MPOCKU 06 3TOM TaKKe
xXapbKOBCKUM npoToupeit Tumodeit ByTkeBud. KosmyecTBo HamaZlok Ha
«epetuka» ToJsicToro W3 rojga B Troj yBeauuuBasocb. Ha cTopony
0OBHUHUTEJNIE BCTa1 Takke 006ep-pokypop Ceareimero CuHOAA
Koncrantun Ilo6emoHocueB. OfHako Lapb, oONacasich O0OILLEeCTBEHHBIX
BOJIHEHWM, a TaKXke MO0 MHOTUM JpYyrUM HpUYMHAM, 0 4€M JOBOJIBHO
noapo6Ho mnuwyT bopuc Knnn!'® u Teopruii IlpoTouepeir OpexaHoB!!,
OTKJIOHWJI TIpe/iJIOKEHNE LIepKOBHBIX CAHOBHUKOB. Y TOJIBKO MOCJIe CMEPTH
rocyaapsa llobefoHocneBy yAasochb 4YacTUYHO OCYLECTBUTH JAaBHO
NOCTPOEHHBIM IUIaH. YacTU4YHO, MOTOMY 4YTO, KaK Mbl IMCA/U BBIIIE,
B XpaMax aHadeMbl He IPOX30LLIO.

W3 BbllIecKa3aHHOTO CJlefyeT, YTO Ha3BaHHbIN BhbIlLE JOKYMEHT 00
oTsiydeHnu ToJsictoro oT llepkBM TOTOBWJICA OTZAEJABbHBIMU 3TalaMHy,
KoTopble mnepeurcasaoTcs [ OpexaHoBbIM. H3ydeHHble npoToMepeeM
MaTepHyasibl MIOKA3bIBAIOT, YTO 3TO ObLI MPOJO/KUTENbHBIA MHOTOJIETHUH
U CJIOXKHBIM NPOLiecc, Haya/lo KOTOPOro, Kak Mbl OTMETHJIH, OTHOCUTCS elé
Kk 1888 rony, xorga o npoekte B CuHOAe oTJyydeHus JIbBa TosicToro ot
LepkBu nuuietr npodeccopy Hukosato I'poTy apxuennckon XepCOHCKUM
HukaHop. C 3TUM IpoeKToM OH obGpamasica U K Anekcadzapy Il 3arem,
yepe3 TpH rojia, T.e. B 1891 r., c mpe/jioxkeHueM — a BepHee — TpeOGOBaHUEM

10 B. KnuHz, AHagema Jlbgy Toacmomy: «Yopamb moé meao 6e3 3aKAUHAHUL U MOAUMBY,
https://www.pravmir.ru/lev-tolstoj-ubrat-moe-telo-bez-zaklinanij-i-molitv/, [gaTa goctymna:
18.02.2020].

11 T. IlpoTouepeit OpexaHoB, Pycckas [IpasocaasHas Llepkosb u JL.H. Toacmoli. KoHgpaukm
ana3amu cospemeHHukos, https:/ /religion.wikireading.ru/90276, [naTa foctyna: 18.02.2020].

113



[JanyTa lllumonuk, Benepa AMuHeBa

nepeaaThb nucaTesisi aHadgeMe BBICTYIHJI B cBoel peuu O sceyyeHuu epaga
JLH. Toaicmozo yloMsIHY ThIY Bbllle XapbKOBCKUHU NpoTouepei T. ByTkeBuu.
B 1896 roay (c martoil 26 ampesis) 0 MpeACTOSNIEd U He MUHYEMOH, Kak
MOXKHO ObIJIO y2Ke IpeAroJaraTh, aHapeMe, MUIIeT B MMCbMe 3HAMEHUTOMY
neJilarory, OCHOBaTeJII0 ILIKOJbl JJs KpecTbsHCKHMX JeTel, Ceprero
PaunHckomy!?2 KoHcranTuH Ilo6esoHocueB. CiefoBaTe/bHO, MPU3bIB
oTayyuThb ToJsicTOro OT LiepKBHU MpPo3ByYas Takxke B 1897 roay, Bo BpeMs
TpeTbero MUCCUOHepCcKoro cbe3fa B Kaszanu. B stom ke ropy fAcHyro
[lonany HaBewaetr npotoueped /l. Tpouukuil, 4TO6 HAMyTCTBOBAaThb
Tosictoro. OfHakKo - Kak 3asaBJisieT OpexaHOB — HU OJIHA U3 3TUX UHULIUATUB
He ObLia ocyllecTBieHa. /Jlajee CBAIIEHHOCAYKUTEJb CpaBHUBaeT
JOKYMEHTBI, KOTOpble TMO3BOJIWJIM €My PEeKOHCTPyUPOBaTb UCTOPHIO
otaydenus Toscroro oT LlepkBu. Hy>kHO OTMeTUTD, UTO B HUX TpebOBaHUE
HaKa3aHUsl BEJIMKOTO MHcATeJs ObLJI0 BEIPAKEHO B IOBOJIBHO pe3Koi popmMe.

[lepBbIM M3 Ha3BaHHbIX [JIOKYMEHTOB sBJseTcd [Ipoekm
nocmaHogaeHuss 06 omuayueHuu JLH. Toscmozo apxuenuckona Amepocus
(Knwouapesa), onybaukoBaHHbli B 1899 rogy B kypHase «Bepa
u llepkoBb», BCKOpe TMoOC/Je BBIXOZ@ B CBeT TOJICTOBCKOrO poOMaHa
Bockpecenue. OpexaHOB OTMeYaeT, 4YTO [0 CTWIKO 3TOT JOKYMEHT
HalOMHHaeT XapbKOBCKHE NMPOINOBeAN AMBpPOCHS, HalpaBJeHHbIE IPOTUB
npeAcTaBuTesNell WHTEJJINTeHIMM. ABTOPOM pacCMaTpUBAaeMON KHUTU
NPUBOJIATCS BbIJIEPKKU U3 OPOLIIOPHI XapbKOBCKOTO CBSILLEHHOCAY>XKUTEJIS
C XapakTepHbIM 3arsaBueM: O peau2uO3HOM CeKMaHmcmee 8 Haulem
06pa308aHHOM obujecmee, U C XapPaKTEPHBIMU BbIPAKEHUSMHU: «JI0XKHO
MOHSITAasl HayKa», «JIOKHOE MPOCBelleHue» U Ap. B mpeambysie K mpoekTy
O6bL10 ckazaHo, yTo [ocnojb 3apaHee mnpeaynpends CBOUX YYEHUKOB
0 TIOSIBJIEHUM PAa3/IMYHBbIX «EPETUKOB, JDKEYYMTEJIEH U COBpaTUTEJIEeH».
ABTOp flokyMeHTa 06bsiBsIeT JI.H. TosicToro u BceX, KTo 6yAeT yBJIeKaThCs
ero CoO4MHeHUsAMH, Bparamu [IpaBocnaBHoM LlepkBu.

12 CTouT 06paTUTh BHMMaHMe Ha GaKT, YTO Mocje yxoja M3 MOCKOBCKOrO YHMBepCHUTeTa
C.A. PayuHCKUH opraHusoBajl B CBOEM JoMe Ha Masioit /IMUTPOBKe BCTpeYM C YYEHBIMH,
XyJOKHUKaMM U JuTepaTopaMu. OgHuUM U3 rocted 6bu1 JleB Tosictod. Beceabl co
3HAMEHUTBIM IMcaTeJeM o0OpaTWiM BHUMaHMe PauuMHCKOro Ha mpo6JieMbl HapOAHOrO
npocBellieHus. B 1872 rogy oH BepHyJica B poAoBoe cesio TaTeBo, IZile OCHOBaJ/ ILIKOJY
U OGILEXUTHe JJIs1 KPeCTbsIHCKUX AeTed. OpraHusanuu ux obydeHus1 PauMHCKUN MOCBATUI
CBOIO JIA/IbHEHIIIYIO XKU3Hb.
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BTopoil paccMaTpuBaeMblii INpoToMepeeM [JOKYMEHT - 3TO
CekpemHoe YupKy/asipHOe nucbMo nepseHcmsyouezo 4vjaeHa (Cs. CuHnoda
mump. Hoanvukusi (PydHesa) no nogody 60/1e3HU U 803MOXMCHOU cMepmu
J1L.H Toscmozo, KOTOPBIM FOBOPUT O TOM, YTO B CJlydae CMepTH NHcaTesIs
CB. CuHOJ 3ampelaeT coBepUIaTh 3ayNOKOWHbIE JIUTYPrUH, IOMUHOBEHUS
¥ nmaHuxubl. [lucbMo, npejHa3HAYEHHOE JIMILB /ISl IEPKOBHOW Hepapxuy,
He MOTJIO OBbITh HaneyaTaHo B ¢popMe obUIMAIBbHOUN MyGJIMKALUY, O4HAKO
OHO MPOHHUKJIO 3a I'PaHMIy M ObLIO HameyaTaHo cHadyaja B llIBelnapuy,
a sareM B AHrMM U Ppanuuu. Onpefie/I€HHBIM CBET, MO MHEHHIO
OpexaHoBa, 6pocusii Ha Jeso TosicToro, ony6JrKoBaHHble B «KoJiokosie»
BOCIIOMHMHaHUA Bacuina CKBOpPLOBA, COCTaBUTeJsl, OIYyGJIMKOBAaHHOW
B 1903 roay kuuru Ilo nogody omnadeHusi om npasociasHoll llepkeu epada
Jlvea Hukonaesuua Toscmozo. C6opHuk cmametl «MuccuoHepckozo
0603penus». CBueTebcTBO CKBOPLIOBA YKa3blBaeT HA HEKOTOPbIE BaXKHbIE
acrnekThl JUCKYycCMM 1o mnoBoAy oTpeweHuss Tosictoro ot Llepksy,
HanpuMmep, Ha akT, 4yTo Aokaan Jimutpus MepexkoBckoro o TosicTom,
NpPOYUTAHHbIN Ha 3acefaHuu [letepbyprckoro ¢punocopckoro obIECTBa,
COMPOBOXKAAJICS ~ «IMPOTOJICTOBCKHMHM» KOMMEHTApUSIMH  WU3BECTHOTO
B (CaHkrt-IleTepbypre cBsinieHHMKa [puropus IleTpoBa, 60/bLIOTO
NOKJIOHHUKA aBTopa Kaszakos. CKBOPLIOB CUUTAET, YTO B JeJjie OT/Iy4eHUs
nucartessi OT LEPKBU TIJIaBHYI0 pOJIb CbIlpajJ BJaJblka AHTOHHUH
XpanoBULIKMUH, He OJJUH pa3 BbICTYNABIIUH C OCTPOM KPUTHUKOH 110 NOBOAY
nucatess. Kak nosaraer CKBOPIOB, OH M yOeAWI MUTPOINOJIUTA AHTOHHUS
BasikoBCKOro, KOTOPBIM ObLI B 3TO BpeMsl NEepPBEHCTBYIOLIMM 4jieHoM CB.
CuHoAa, B He06X0AUMOCTH HakazaHus Tosictoro. [Io MHEHHIO MUCCHOHEDA,
o6ep-npokypop [lobenoHocCIEB, BOMpPEKU OBITYIOUIUM Y6EXKAEHUSIM, He
MMeJl HEMOCPE/ICTBEHHOI0 OTHOLIEHHUS K H/iee OTIydeHus ToJICToro, Ho Kak
aBTOp 0ULIMAJIBHBIX JOKYMEHTOB, ObLI BBIHYK/I€H COCTAaBUTD aKT.

B kHure OpexaHoBa paccMmaTpuBaeTcs Takxke (1080 8 Hedesaro
npasocaasusi, npousHecéHHoe 6 Hcaakuesckom kagedpasbHom cobope
18 ¢pespans 1901 2. Cnoso.. GbUIO TPOU3HECEHO C aMBOHA cobopa
apXUMaHJApUTOM THUXOMHUPOBBIM, pekTopoM [leTepOyprckoit ceMUHapUu
B Hezies1ro npaBocsiaBus, T.e. B TepBOe BOCKpeceHbe Besnkoro nocra. XoTs
B nponoBefu uMs ToJICTOrO He YNOMHHAJIOCh, HO, KaK CIpaBeJJ/IMBO
nosiaraeT OpexaHOB, yMepeHHbIN NPUTOBOP NMHUCATEN0 ObLI MPOH3HECEH.
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OcHoBHOH Lesblo C1084a... GbLIO, C OJHOW CTOPOHBbI, OObSICHEHHE CMBbIC/IA
aHadeMbl, HaJIO)KEHHON Ha TeX, KTO OTJy4uJ cebst oT llepkBy, ¢ apyroi -
HOATOTOBUTH OOLECTBO K NPeACTOALEMY aKTy OTJIy4eHusl. B BbICTyIIeHUH
apXyMMaH/IpYTa YKa3blBaJOCh Ha BO3MOXXHOCTb BEPHYThLCS B JIOHO LIEPKBU
JU1S1 3a6J1yAMBILIKXCS NOC/Ie OKassHUs. BMecTe ¢ TeM OJ4épKUBaJIOCh, YTO
JUIs TeX KTO YNOpPHO NpebbIBaeT B 3a6JYKJEeHUU He MOXET ObIThb
CHHUCXOX/IeHHs]; 10 OTHOILUEHHI0 K HUM OyAyT NpeANpUHATbl CypOBble
MepBhl.

Cnepyer orMmeTUTb 3a OpexaHOBBIM, YTO B MAalIMHOIMUCHOM
[Ipoekte Jleno Ce. CuHoda 1901 2. BbIYEpKHYTHI HauboJiee Pe3Ke CJIOBA
U BblpaKeHUs. B OKOHYaTe/bHOM BapuaHTe CHHOJAJILHOTO aKTa B JeJie
Toncroro OTCYyTCTByeT Takke CJIOBO «OT/ay4dwa». OHO 3aMeHEeHO
BbIpa)KeHHEM «OTTOPTHYJI», TeM He MeHee aKT UCKJII0YaeT, B C/Iydae CMepPTH
nucartesisi, BO3MOXXHOCTb XPUCTUAHCKOTO NOrpeGeHHsi M 3ayNOKOMHBIX
MOJIWTB.

JokymeHT 06 oOTJiydeHUH/oTnajgeHuu ToJCcTOoro OT  Bcex
LIEPKOBHBIX TAWHCTB BbI3BaJl MHOTHMe OTKJMKH WU NPOTHUBOIOJIOXKHBIE
peakuuu: OT HerojoBaHusl [0 ofo6peHus. [lucarens 3amuinany
Y ONpaB/JblBaJIM TaKHMe U3BeCTHbIE NpeJCTaBUTeJNU KYJbTYphl, Kak MBaH
BynuH, BaaguciaB XoaaceBud, 60roc/ioB, IMTEPATYPHbINA U My3bIKaJIbHBIN
KpUTHK Bragumup WUibuH, koTopeii nucat: «[Ipubamxkasch K nociaeiHeMy
Nepuosly cBoel KU3HU U TBOPYECTBA, TOJICTON, HECOMHEHHO, CTaJl ONAATh
BO3BpalaThbcd K Bepe U LlepkBr»13. B cBOIO o4epe/b IJIaBHbIE LIEPKOBHbIE
CaHOBHMKHM CTpOro ocyxAajd ToJICTOTO ¥ ero NpUBepXKEeHLEB -—
ToJICTOBIEB. HecMoTpsi Ha mepcneKkTHBY OTJy4YeHus, TOJCTON He MeHsI
CBOEM MO3WLMMU [0 OTHOLIEHHWIO K LEepKBU U eé jgorMataM (06 3TOM
CBUJETEJbCTBYET, MEXAY MpoyuM, U ero otBeT CB. CuHoy). OH 0 KOHLA
YKU3HU OCTAJICS] BepeH CBOMM ybexJeHUsIM.

Bonpoc 06 otmazenun Tosictoro ot [IpaBOC/IaBHOM LEPKBHU [0
CeroJiHsILIHEro JJHA BbI3bIBAeT JUCKYCCHH, @ UHOTJA U OCTpble Clophbl. B aThx
JIMCKYCCHSIX HEPEKO MPUCYTCTBYET CI0BO «aHadeMa», KOTOPOe JIydllle BCero
nepesiaéT CMbIC/ elCTBUMH, 3aTeIHHbIX BOKPYT JIMYHOCTH nucatesist. Mbl 1o
CHX TIOp MOMHUM, YTO B IIKOJIbHBIX Y4eOHMKaX B pasjesax, NOCBAIEeHHbIX

13 Hut. 3a TI. OpexaHoBbiM. https://religion.wikireading.ru/90276, [maTta [JgocTyna:
18.02.2020].
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o6uorpadpun TosicToro, NOAYEPKUBAINCH €ro WU HEeNpOTUBJIEHHS 31y
HacWideM M CaMOYCOBEpPILEeHCTBOBAHMUSA JYIIM 4esoBeKa, YTO, MO-HalleMy
MHEHHUIO, BOBCE He IPOTUBOPEYUT XPUCTUAHCTBY.

JI1060Bb TosicTOro K 60XbeMy CO3J@aHHIO MPEKpPacHoO INepesaéT
Anexcanzp KynpuH B NpoMHTEpNpeTHPOBaHHOM Bbllle pacckase AHagema.
CsilleHHOCAYKUTeIb OJIMMIMU 3aIOMHUJI T€ CTPAaHULbI U3 TOJICTOBCKOU
noeectd Kasaku, B KoTopblx Epolika nposiBisieT 0co6yr0 4yTKOCTb IO
OTHOLUEHHI0O K HOYHbIM 06abouykaM; OH ajleeT UX U HEeXHbIM [0JI0COM
NbITAaeTCA TpefylnpefuTb 00 ONACHOCTU OrHA cBeyd. [lomo6GHBIMU
KadyecTBaMM Hagendercd W nporoueped Osumnuil. OrpoMHBIN  BeC,
«TpyJHasd KJeTKa — TOYHO KOpIyC aBTOMOOWJIA, «CTpallIHbIM T0JIOC»
YKUBAIOTCA B HEM «C HEXHOW CHUCXOLUTEJIBHOCTBIO IO OTHOLIEHUIO
K ca1abbiM». KpoMe TOro, sTOT «BeJIMKaH» MCKpeHHe O00sJics CBoel
MaJIEHbKOUM XyJIeHbKOM >XeHbl, KOTOpasl «oOpalajacb CO CBOUM MYXKeM
Ype3BbIYAWHO CTporo» (656). Kak yxke ynmoMHHa/iOCh Bblllle, BHYTPEHHUN
NepeBOpOT NPOUCXOLUT B repoe, B MOMEHT, KOTZla OH OCO3HaJI, YTO HUKAK
He MOXKeT OCYJUTb aBTopa Ka3akoe v nepecu/uB cebsl, BMECTO TOr0, 4TOO
10 YKa3aHUIO LIePKBHU ONYCTUTb CBeYY BHU3, OH NOAHSAJ €€ BBEPX U BMECTO
aHadeMbl IpoIeJ JJI0OUMOMY NIUcaTe/IIo0 CIaBYy.

B uzo6pakennu A. KynpuHa peakius Ha noBe/ieHue oTua OiuMnus
OKasa/lacb HeOJHO3HauHOMH 4. MaJIbYuIIKY N0JXBaTH/IM CJI0Ba IPOTOHEpes]
M BMECTO VHBLIOTO MNEHUsl «PaJOCTHO, TOYHO cepebpsiHble 3BYKU
apXaHreJbCKUX TPy® OHM KpHYa/M Ha BCHO LiepKOBb: MHorasi, MHoOras,
MHoOrasi Jjeta» (663). PereHT BoOJIHOBaJICA: «lIUIEJ» Ha MaJb4yMILEK
M «KOJIOTHMJ UX KaMEPTOHOM II0 To0JIOBaM», KOpOo4e ToBOps, B LEPKBU
IPOM30LLJIO HEYTO HEeOXUJAHHOe M HeoOblYHOe, YTO [PHUBEJO
K HapyLIEHHI0 OOBIYHOIO LIEPKOBHOIO MOPsiIKa B [EPBOE BOCKPECEHbE
Besnkoro nocta. K oty OsvMnuio Ha kadefpy B306pasiocb HECKOJIBKO
00eCrOKOEeHHBIX ~ JIML:  OTel, HACTOSTe]b, OTel, OJAarOYMHHBIH,
KOHCUCTOPCKMM 4YMHOBHHUK, I[CAJOMUIMK W CHJIbHO B3BOJIHOBAHHAs
AbsiKOHULA. OTCTpaHAd BceX, [JIaBHbIA Trepod B OJHOM KOPOTKOM
Ipe/JIoKeHUH BbIpa3uJl CyTh NPOHUCIIELIEr0 U CBOE OTHOolleHUe K bory
Y 4eJIOBEeKY: «- fI copBaJji cebe roJioc, HO 3TO BO C/1aBy OOXKHIO U ero» (663),

14 31ecb MOXKHO YBU/JETh Napalleb C PeakUMsMH Ha JOKYMEHT O JiMuieHuu ToJictoro
yieHcTBa B [IpaBoC/IaBHOM LIEPKBH.
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4yeM MNOATBEPAUI YOEXJEHHOCTb B GECNPOBHHHOCTH CBOEro MOCTYIKA.
3ateMm KymnpuH, Kak ¥ B Hadasle pacckasa, npuberaeT K TeaTpaju3alydu
U TPUBHOCUT B TEKCT TNPOU3BEJEHUS 3JIEMEHTbl CLLEHUYeCKOro
npe/iCTaBJIeHUS:

OH CHsJI B a/iTape CBOU MAp4YOBbIE OJEX/bI, C YMUJIEHHWEM IOLEJI0BaJI,
MpoIasicb, opapb, NEPEKPECTUJICS Ha 3aNpecTOJIbHbIA 00pa3 U COMIE
B xpaM. OH 11és1, BO3BbILIASICh 1[€JIOM TOJIOBOM HaJ, Hapo/oM, 6OJIbIIOH,
BeJINYECTBEHHBIN U NeYaJIbHbIN, U JIIOAU HEBOJIBHO, CO CTPAHHOU G0SI3HBIO
paccTynajauch mepes HUM, 00pa3ys MIMUPOKYIO Aopory. TOYHO KaMeHHBIH,
NpOIIEN OH MHUMO apXUpPENCKOTr0 MeCTa, Jake He MOKOCHBUIKMCH Ty/a
B3IJISI/IOM, U BbIllIeJI Ha anepTh (663-664).

B npuBeséHHOM JparMeHTe o6pallaloT Ha cebsi BHUMaHUe
IJIAaCTUYHOCTB 00pa3a U HaJIM4Me [J1aroJi0B JBKEHHs], KOTOPbIE OTPKAOT
JMHaMUKy TPOUCXOJSALIET0, PEIIUTEJbHOCTh U lieJIeHaNpaBJeHHOCTb
JleiCTBAN CBsAILlleHHUKA. Ero y:xe He MyraroT pyraTe/bCTBA U OTYasiHHbIE
BOIJIA JKeHbl, BblOeXaBIlleld BcJeJ, 32 HUM U3 LepkBU. HaobopoT, 3To oHa,
NEPBBIM pa3 B }KU3HH, UCIYTA/IaCh €ro «PacClIMPEHHbIX BOJOBbUX THEBHBIX
[JIa3» W THKEJO U CypOBO INPOU3HECEHHOTO MexAoMeTus: «- Hy?l»,
B KOTOPOM COJZlep:KaJicel ¥ MoApa3yMeBaeMblid BOIpOC (4ero MpucTaaa, 4To
Tebe HY)KHO) W BOCKJIMIIAHHWE, BCeJIAOIEe B [AbAKOHUIY CTpax
U 3apoK/iaBlieecsl YyBCTBO CMUPEHUSI.

Wtak, A. KynpuH pyKOBOAMMBIM 4YeThIpbMf, KaK MOXHO
npeAnoJiaraTb, OCHOBHbIMHU paKTopaMu (JUCKYyCCUSIMH BOKPYT OTJIyYeHHUs
Toncroro ot llepkBY, [J0/r0 BbIHAIIMBAaeMbIM >KeJIAHWEM HamlucaTb
Npov3BeleHHe O HEM, JIMYHBIM 3HAKOMCTBOM C OTLOM AJIEKCAaHAPOM
Y MPOTOABSKOHOM AMBpPOCHEM — «IIPOTOTHUNAMU» 0. OJIMMIIMSA, U HaKOHeEL]
CBOUM BOOOpakeHHEeM) co3/jal 06pa3 CBsILlEHHUKA, KOTOPbIM Hallén B cebe
CWIbl CyNPOTHUBUTBCA MHEHMIO BBICIIMX CAHOBHUKOB. McTuHHas Bepa
B XpuCTa U B allOCTOJIbCKYIO LIEPDKOBb He IOMellasd, a CKopee NOMOIJIH
KyNPHYHCKOMY I'epo0 YBUZETb KpPacoTy U 06p0 B TBOpYECTBE NUcATeJs], O/
BJIMSIHUEM KOTOPOrO B3pPOCJEeT U NpeobpakaeTcs Aylia CBSIIEHHHUKA.
Takum Croco6om, NOCPeJICTBOM IJIaCTUYECKH 06pUCOBaHHOU
XyJoKecTBeHHOM ¢urypbl o. Onumnusa KynpuvH OTAasn [aHb BeJMKOMY
KJIACCHKY.
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THE SPIRITUAL DIMENSION OF THE HERO’S WORLD IN THE STORY ANATHEMA
BY ALEXANDER KUPRIN

Abstract: This article focuses on interpretation of the short story “Anathema” by Alexander
Kuprin from the point of view of the main hero’s spirituality. The protagonist Father Olimpiy
finds himself in a difficult situation: he has to excommunicate Lev Tolstoy, his favourite
writer, from the Orthodox Church. In Russian Literature Studies there is a thesis that the
story is “not historical but based on pure fiction”. However, the authors of this article do not
completely agree with this position and provide evidence that the short story is based on
real events and people. In their interpretation of Father Olimpiy’s image they take into
account such literary strategies, as unexpected plot changes and the method of contrast,
which contribute to the transformation of the character. The authors emphasize that the
main hero’s spiritual maturity takes place under the influence of Good and Beauty disco-
vered by him in Tolstoy’s novel The Cossaks (Kazaku).

Keywords: Alexader Kuprin, Anathema, Lev Tolstoy

119


http://history-gatchina.ru/town/kuprin/kuprin3.htm
http://history-gatchina.ru/town/kuprin/kuprin3.htm
https://www.pravmir.ru/lev-tolstoj-ubrat-moe-telo-bez-zaklinanij-i-molitv/
https://religion.wikireading.ru/90276




Stawomir Sobieraj
Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny w Siedlcach
Wydzial Nauk Humanistycznych
ORCID: 0000-0001-6332-692X

KAZANIA EKSPRESJONISTOW.
O ODNOWIE CZLOWIEKA ORAZ SZTUKI W MANIFESTACH
JERZEGO HULEWICZA 1 ADAMA BEDERSKIEGO

Przedstawiciele ekspresjonizmu podejmowali, podobnie jak futu-
rysci, zagadnienie przemiany czlowieczenstwa, co wigzato sie z poszuki-
waniem nowych form zycia, ale takze ich odpowiednikéw w literaturze
i sztuce. Domagali sie rewolucyjnych dziatan w wymiarze uniwersalnym.
0 ile jednak Marinetti i jego kontynuatorzy nastawieni byli na wielbienie
techniki i miasta, o tyle ekspresjoni$ci domagali sie radykalnego przetomu
na innej plaszczyznie. Przeciwstawiali kultowi maszyny i szeroko pojetej
materii duchowo$¢, a przede wszystkim wiare w przemiane wewnetrzng
cztowieka, ktéra miatyby doprowadzi¢ do przetamania kryzysowej sytuacji
cywilizacyjne;j.

Jak pisat z perspektywy uptywu kilkudziesieciu lat od momentu
powstania niemieckiego nurtu nowej sztuki Kurt Pinthus, jego uczestnik
i jeden z gtéwnych animatoréw, mimo wielu akcentéw pesymistycznych,
ekspresjonizm ni6st gltebokie przekonanie o mozliwos$ci nowego poczatku
w twdrczosci artystycznej, rozwoju jednostki i catej wspdlnoty ludzkiej.
Jego gtéwnym toposem byt ton humanitaryzmut.

Nastawienie na duchowo$¢ narzucato podniostg stylistyke zaréwno
utworéw lirycznych, jak i towarzyszacej im publicystyki, ktéra czesto
przyjmowata charakter quasi-religijny. Patos polskich przedstawicieli kie-
runku, skupionych wokoét pisma ,,Zdréj”, wystepowat we wszystkich rodza-

1 K. Pinthus, Nach 40 Jahren, ins: Menschheitsddmmerung. Ein Dokument ds. Expressionismus,
hrsg. Kurt Pinthus, Berlin 2016, s. 14.
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jach ich pisarskiej aktywnosci, byt ,intensywny i oratorsko apostolski”z.
Ekspresjoni$ci mieli upodobanie w gatunkach o rodowodzie biblijnym,
takich jak hymn, przypowie$¢ i misterium, co nie dziwi, je$li wezmiemy
pod uwage to, Ze dazyli do odrodzenia cztowieka przez religie i ujawnienia
w jego $wiecie wewnetrznym ,Boga, Prawdy i Ducha”3. Oczywi$cie, nalezy
pamietaé, iz wiele ich utworéw trudno jest jednoznacznie dookresli¢
w aspekcie genologicznym; podobnie jak inni awangardysci lekcewazyli
bowiem oni tradycyjny kanon gatunkowy.

Twoérczos¢ literacka ekspresjonistow oscylowata miedzy forma
odezwy o charakterze ideologiczno-politycznym a zgota koScielnym kaza-
niem?, czesto miata charakter profetyczny. Sporadycznie stowo ,kazanie”
pojawiato sie co prawda réwniez w tytutach niektorych dziet pisarzy nie-
mieckich poczatku XX wieku (np. Karla Jakoba Hirscha Predigt in Litauen,
Ludwika Rubinera Predigt iiber der Giite und Liebe)>, ale w sensie metafo-
rycznym i formule dalekiej od wzorcéw kaznodziejskiego przepowiada-
niaé. Wiecej wypowiedzi o charakterze zbliZonym do kazania znanego
z historii KoSciota - tj. pouczajacej przemowy - znajdziemy w publicystyce,
gléwnie w manifestach, ale niekoniecznie literackich. Teksty te nawigzywa-
ty w stylistyce nakazu i chrze$cijanskiej topice tre$ci do nauk Chrystusa na
GOrze, kazan Mistrza Eckahrta i Marcina Lutra. Innym jeszcze Zrédtem
inspiracji mogty by¢ przemyslenia moralno-filozoficzne zgromadzone
w ksiazce Nietzschego Tako rzecze Zaratustra. Warto zauwazy¢, ze tworca
idei nadcztowieka, proklamujgc w swoich mowach prawo do indywidual-
nej moralnosci, adresowat je do artystow i filozoféw?. Odbiorcami manife-
stow byli przeciez rdwniez ludzie sztuki i jej mito$nicy. Sami autorzy mieli
tez Swiadomo$¢ przewartoSciowania znaczenia pojecia i jako$ci okreslenia,

2 K. Klein, Ekspresjonizm polski (Grupa Zdroju), Lwow 1932, s. 474 (Odbitka z ,Przegladu
Humanistycznego” 1932, r. 7).

3 Ibidem, s. 472.

4 T. Wrdblewska, Ekspresjonizm niemiecki: komunionizm i aktywizm, ,Dialog” 1966, nr 12, s. 86.
5 Jednym z waznych punktéw odniesienia dla poetéw niemieckiego ekspresjonizmu stat
sie zachecajacy do ucieczki z miasta wiersz Ludwika Dehmela Kazanie do ludu wielkiego
miasta (Predigt ans Grossstadtvolk), ktory spotkat sie z krytyczng replika René Schickelego
(Grosstadtvolk).

6 Wart odnotowania jest wiersz wezwanie Johannesa R. Bechera Mensch stehe auf z przywota-
nej wyzej antologii Menschheitsddmmerung (op. cit., s. 253-254).

7 1. Hoffmann, Sinnlichkeit und Abstraktion. Versuch einen expressionistischen Text zu lesen,
Wiirzburg 2001, s. 84.
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ktére w ich zastosowaniu odnosito sie zazwyczaj do sztuki. Chociaz byty
i wyjatki, jak na przyktad niektére wypowiedzi Jerzego Hulewicza, zatozy-
ciela ,Zdroju” i gtéwnego organizatora polskiego ruchu ekspresjonistow.
Na owg wyjatkowos¢ zwrdécit juz uwage Przemystaw Czaplinski, gdy wta-
$nie kazaniem nazwat artykut redaktora naczelnego poznanskiego pismas,
zatytulowany Gdy Tréjca w Jednie sie zmienia..., ktéry opublikowano
w pazdzierniku 1918 roku, a wiec tuz przed progiem niepodlegtosci?.

Atmosfere profetycznosci tworzyty w pierwszych tomach ,Zdroju”
z lat 1917-1918, ogtaszane na jego tamach fragmenty Genezis z Ducha Sto-
wackiego i wyjatki z prelekcji paryskich Adama Mickiewicza. Ponadto
w poznanskim pi$mie drukowano réwniez jedno z kazan mistrza Eckharta
(O ciemnosci) w przektadzie Jadwigi Przybyszewskiej.

Takze wypowiedzi Bohdana Hulewicza (O petnie Zycia) oraz Stani-
stawa Przybyszewskiego (Obrachunki), objasniajace przemiany duchowe
i artystyczne wspotczesnosci, nawigzywaty w wielu miejscach do biblijnej
stylistyki i perswazji opartej na motywach nakazu i przestrogi. Niekiedy
pojawiaty sie wprost odwotania nie tylko do Ducha, ale i samego Boga,
ktoéry miat wspiera¢ wyzwalanie ,,ukrytych mocy duszy polskiej”:

Chwila dzisiejsza, wywracajgca warownie spojone fikcyami, przypomniata
nam dawne czasy. Czujemy sie znéw narodem i to jednym z pierwszych.
Nie przesadzajac wiec, gdzie kopce graniczne jaZni polskiej, polecamy sie
Bogu i pomy$lnym wiatrom?19.

O pelnym patosu stylu ,zdrojowcéw” decydowat niemalze religijny
jezyk: mocno zmetaforyzowany, bogaty w antytezy, paradoksy, alegorie
i symbole!l. Obrazowe przyktady zachowan lub zjawisk, wnioski i poucze-
nia, dopelnione wezwaniem do etycznego postepowania stanowia o podo-
bienstwie do méw wygtaszanych przez Chrystusa na Gorze!? oraz kazno-
dziejskiego przepowiadania. W pelnym profetyzmu liscie Poeta a swiat

8 P. Czaplinski, Poetyka manifestu literackiego 1918-1939, Warszawa 1997, s. 104.

9 ]. Hulewicz, Gdy Tréjca w Jednie sie przemienia..., op. cit., ,Zdr6j” 1918, t.5,z. 2, s. 26-28.

10 K. kuczewski, Preludium, ,Zdr6j” 1918,t.2,z.1,s.19.

11 S. Sawicki, Sacrum w literaturze, [w:] Sacrum w literaturze, red. ]. Gotfryd, M. Jasinska-
-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 21-22.

12 S. Szymik, Kazanie na Goérze, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. V11, Jezyk - Kino, Lublin 2000,
s.1268.
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Jerzy Hulewicz ukazuje postacie wybitnych jednostek, ktore ,wieszczg
objawienie a nowa tworza forme Ducha”. Ich los przewidziany przez Boga
to dziatanie na rzecz odkupienia ludzkosci. Dlatego nowi prorocy, tak jak
i ci opisani w Piémie Swietym, s3 narazeni na kamienowanie, ale to nie
zmienia planéw Najwyzszego. Cierpienie bohaterskich meczennikéw -
nasladowcéw Syna BoZego - zostalo ekstrapolowane na wspotczesnych
glosicieli Ducha, czyli artystéw: ,Nie bedzie korica meczarni, az ostatni pro-
rok, ostatni pie$niarz bozy, ostatni poeta na krzyzu zawisnie i odda dosko-
natego w formie Ducha Bogu, z ktorego sie poczat”1s.

Jeszcze bardziej homilijny charakter nosi manifest Jerzego Hulewi-
cza Gdy Trojca w Jednie sie zmienia..., poSwiecony sprawom zycia zbioro-
wego narodu i Europy. Pierwsza analogia do klasycznych méw znanych
z Dziejow Apostolskich to poczatkowe odwotanie do doswiadczenia od-
biorcow?4, czyli w tym wypadku czytelnikéw. Autor, zastanawiajac sie nad
kryzysem wspoéiczesnosci i bankructwem wielkich idei, przedstawia losy
kultury zachodnioeuropejskiej od czaséw Rewolucji Francuskiej jako okres
ciezkiej choroby, ktérg spowodowat ,niepowstrzymany rozped ku Materii
i ku zmaterializowaniu catego Zycia”15. Metafora choroby oraz krwawych
zniw czyni jezyk wypowiedzi bardzo obrazowym i przemawiajagcym prze-
konujaco do wirtualnych stuchaczy:

Odbiegta Europa od idei wszystkich swoich duchowych przywoédcéw, kto-
rzy zawsze i wszedzie gtosili DUCHA EWANGELIE, ktérzy Materie mienili
wytworem Ducha i dlatego Srodkiem, nie za$ celem ostatecznym cztowie-
ka jg okreslali.

Ghuche byly ludy na gtos odwiecznego Prometea, ktéry w twércach z Du-
cha objawiat sie po tylekro¢, i niewidzace Ognia, ktéry im ni6st w darze.
Przeto zebraty Zniwo obfite z krwi. Materia m$cic sie jela za Materiele.

Potem nastepuje wywdd o wyjatkowym ludzie Kotodziejow, ktéry
od dawna Zyjac na ziemiach miedzy t.aba i Prypecia, jako jedyny przedkta-
dat w swoich dziataniach Ducha nad Materie, podczas gdy inne narody

13 J. Hulewicz, Poeta a swiat, ,Zdréj” 1918, t. 3,z. 5, s. 130.

14 Por. A. Lewek, Kazanie, [w:] Encyklopedia Katolicka, op. cit., s. 1267.
15 J. Hulewicz, Gdy Tréjca w Jednie sie przemienia..., op. cit., s. 26.

16 [bidem.
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czynity przeciwnie. Dzieki temu zapewnit sobie nieSmiertelnos¢. Retorycz-
ne pytanie o mozliwo$¢ potaczenia w jedno$¢ rozdartego w wymiarze ma-
terialnym narodu ukazuje konieczng droge postepowania ducha rewolu-
cjonisty, co potwierdza wiaczony w tok wypowiedzi niedoktadny i raczej
celowo przetworzony cytat z dramatu Lelewel Stanistawa Wyspianskiego:

jam jest rewolucyjny duch i duch klgtew i szalu -We mnie jest duch naro-
du, wtadza, o ktorej siwy bard powiada - Duch co sie odmtadza, budzi, co
Szuka drég nowych - szuka sprzymierzen z owymi duchami, co mocne
nad moce $wiatéw, potezne, jak mocarzel’.

W oryginalnej wersji nie bylo mowy o nowych drogach. Ten sam
tekst u mtodopolskiego pisarza wyglada nieco inaczej: ,Jam jest rewolucyj-
ny duch, duch klgtew, szatu! - /- A ksigze chcesz mnie zgubi¢, chcesz sttu-
mi¢, - o biada! / We mnie jest duch narodu, - jest ta gérna wtadza, / o kto-
rej skaldéw bard siwy powiada, ... / duch co sie odmtadza, / co sie budzi, co
szuka swych drog, swoich wierzen, / szuka bytu i prawdy szuka i sprzy-
mierzen / z owemi duchy co s3 niebosiezne, /co s3 mocne nad moce $wia-
tow, a potezne / jak legendarne krdle, - jak mocarze!”18. Chociaz puenta
wypowiedzi gléwnej postaci dramatu wyrazata pragnienie wskrzeszenia
zaginionego stowianskiego (poganskiego) $wiata, a wiec nie mogta by¢
przytoczona literalnie ze wzgledu na konotacje niechrzescijanska, to kore-
spondowata z ideg odnowy cywilizacyjnej, zrodzong przez do$wiadczenia
masowego ludobdjstwa i ogrom zniszczenn dorobku minionych wiekéw,
ktére przyniosta ze sobg Wielka Wojna.

Hulewicz, piszac o przemianach w narodzie (polskim), dokonuja-
cych sie za sprawg dziatania jednostek wybranych (,Bég sie wciela pod
zakleciem cztowieka, takoz przeistacza sie Tréjca w jednie nie za przyczyna
wykonawcow, ale pod zakleciem twoérczych duchéw”), podkresla nie tylko
prometejskos¢, ale i rewolucyjno$¢ Ducha. Jego rozumowanie nawigzuje
bezposrednio do koncepcji mistycznych Juliusza Stowackiego, a przede
wszystkim do Odpowiedzi na ,Psalmy przysztosci”, w ktéorym to tekscie

17 Ibidem, s. 27.
18 S. Wyspianski, Lelewel, [w tegoz:] Dramaty, t. 11I, Warszawa 1925, s. 93.
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najwazniejszg role odgrywa duch ,wszczynajacy ruch, wieczny rewolucjo-
nista”.

Konstrukcja tego ekspresjonistycznego kazania jest przemy$lana,
utoZona z ciggu argumentacji, ktéra bazuje na zestawieniu antytetycznych
obrazéw: przewaga Materii nad Zyciem ukazywana jest w przywigzaniu do
majatku, prywatnych intereséw, dewocyjnej religijnosci, powtarzaniu ,wy-
uczonych formul”. Z kolei aprobata Ducha wigze sie z oddaniem ,,0gniom
prometejskim” i nowym trendom. Autor przekonuje, Ze mimo iz trwanie
przy dawnych warto$ciach pozwolito polskiemu narodowi na zachowanie
swojej tozsamosci, to teraz musi on by¢ otwarty na zmiany:

WyzZena¢ nam tedy rozwielmoznione, martwe formuty i przesady, ktére
tylko po to wcigz od nowa uswiecamy, izby nie uczyni¢ wnetrznej pustki.
Wyzenga¢, a da¢ nowe!

Pierwiastki nowe sa gotowe, jeno przyswoic je duszy zbiorowej i nie od-
pychac objawien sptywajacych na nas co dnia, co godzina...

Nieprzebrane sg skarby ducha objawione juz $wiatu, jeno wahamy sie sie-
gnac po nie z obawy, izby nie stang¢ w sprzecznosci do uswieconych na-
wyknien, do martwej zycia formuty, ktéra przeciez proznig jest!®.

Piszac o martwych formutach, ma na mys$li przede wszystkim
wzorce i nawyki przejete przez Polakéw od zaborcéw i Europy Zachodniej.
Tym samym paradygmat kulturowy nazwany tutaj Impresja przeciwstawia
Ekspresiji, a Zachodowi przeciwstawia Wschdd, nawet poganski:

Przeto stato sie, ze ci, ktdrych wzgardliwie zwiemy poganami, blizsi sa
Gwiazdzie Betleemskiej i blizsi Golgocie, anizeli my, wyznawcy Krzyza.

Blizsze sg ludy Wschodzacego Stonca Krzyzowi, albowiem dusza ich zyje
EKSPRESJA.
Krzyz zasie Ekspresjq jest?0.

Perswazyjnos¢ tej wypowiedzi jest oczywista. Tak jak kazde kaza-
nie ma na celu przekonywa¢ o pewnych prawdach moralnych, chociaz
w tym wypadku nie religijnych, lecz z religig blisko spokrewnionych; na-

19]. Hulewicz, Gdy Tréjca w Jednie sie przemienia..., op. cit., s. 28.
20 [bidem.
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ktania tez do przyjecia konkretnej postawy - w tym wypadku zwigzanej
z odrzuceniem pobudek materialnych na rzecz duchowych. Ponadto wy-
powiedz proponuje wartos$cig najwazniejsza uczynic¢ dobro narodowe?2,

W zakonczeniu swojego tekstu Jerzy Hulewicz kreuje Polakéw jako
naréd wybrany, zreszta zgodnie z mesjanicznymi koncepcjami naszych
wieszczédw: Mickiewicza i Stowackiego:

Nie badZzmy ludem ostatnim, ale jako przed wiekami ojcowie nasi, ludem
pierwszym, albo do pierwszych nalezacym, ktéry nowag wznieci tune
Poznania i nowe ludom da zycie, nowe wskaze zycia wytyczne.

Do prazrédel Poznania wrdéci¢ nam, do zrédet z ktérych wywodzi sie duch
nasz; z prazrodel czerpa¢ nam bezposrednio ducha moc, nie za przyczyna
nauczonych zycia schematéw, ktére martwoscig swojg zdarly dostojen-
stwa szate z trupich Europy piszczeliZ2.

Potwierdzeniem Zrddta inspiracji jest koncowy cytat, ktérego tres¢
zawierata wywyzszenie Polski ponad innymi narodami - tym razem opa-
trzony nazwiskiem autora Balladyny. Warto zaznaczy¢, Ze pierwsze mani-
festy programowe Hulewicza nosity specyficzny charakter, ich problema-
tyka w ogdle nie wykazywata bezposrednich zwigzkow z literaturg i sztu-
ka, a forma przypominata modlitwe, biblijng przypowie$¢ badz kazanie23.
Wplyw na obecno$¢ watkéw mesjanicznych w jego artykutach miat tez
Przybyszewski, w pierwszym okresie funkcjonowania pisma gtéwny ideo-
log ,Zdroju”, ktory nauczat o wyzwoleniu sie spod ,jarzma materii” i ogta-
szat Stowackiego Janem Chrzcicielem polskiego ekspresjonizmu?2+.

Zapewne tez nieche¢ do konkretnych deklaracji artystycznych re-
daktora naczelnego poznanskiego pisma spowodowana byta jego swoista
gra dyplomatyczng, ktére miata na celu pogodzenie dwoch obozoéw, repre-
zentujacych sprzeczne stanowiska. ,Mtodych” - z Bederskim i Kubickim na

21 O dystynktywnych cechach kazania, ktére powinno przekazywac wiedze religijna, komuni-
kowac¢ prawdy moralne, proponowac okreslone wartosci oraz postawy pisata Jadwiga Sambor,
zob. eadem, O jezyku wspdtczesnych kazan polskich, [w:] O jezyku religijnym. Zagadnienia wy-
brane, red. M. Karpluk, J. Sambor, Lublin 1988, s. 59.

22]. Hulewicz, Gdy Tréjca w Jednie sie przemienia..., op. cit., s. 29.

23 P. Czaplinski, op. cit., s. 104.

24 S. Przybyszewski, Ekspresjonizm - Stowacki i ,,Genezis z Ducha”,,Zdréj” 1918, t. 4, z. 1, s. 5-6.
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czele (tworzacym od 1918 r. grupe ,,Bunt”)25, ktérym blizej byto do ideolo-
gii i poetyki niemieckiego ekspresjonizmu, oraz ,starych” - ktérych uosa-
biat Przybyszewski, chcacy zachowac role prowodyra, mentora oraz acz-
nika miedzy Mtodg Polska a Srodowiskiem ,Zdroju”. Ostatecznie temu
ostatniemu udato sie $ciagniecie grupy ,pod wlasny sztandar” i przypisanie
jej tradycji rodzimej: romantyczno-miodopolskiejze.

Nie ulega watpliwosci, Ze manifesty Hulewicza ze wzgledu na ode-
rwanie od kwestii artystycznych (wyjatkiem byta programowa wypowiedZ
My?7), sytuowaty sie nieco na uboczu dyskusji o sztuce i literaturze, ktore
toczono w pierwszych latach dwudziestolecia miedzywojennego. Przyby-
szewskiego przedstawiciele nowej sztuki w Polsce prawie nie dostrzegali,
traktujac jako artyste obcej im epoki. Bederskiego z jego wystapieniem
programowym w kwietniu 1918 roku tez nie zauwazono, gtéwnie dlatego,
ze ruch wczesnoawangardowy byt jeszcze w powijakach, a zycie literackie
ograniczone z powodu wojny i zaborowych podziatéw. Dopiero w 1920
roku uaktywnili sie na arenie ogo6lnopolskiej futurysci, pojawity sie pisma
konkurencyjne wobec ,Zdroju”, czyli ,Skamander”, a niedlugo potem
»,Nowa Sztuka” i ,Ponowa”.

Niektore z tekstow programowych Jerzego Hulewicza mozemy na-
zwac kazaniami (oczywiscie, w odmianie literackiej), albowiem dotykaja
zagadnien religijno-duchowych i propagujg wynikajace z nich postawy
moralne; takze w leksyce, sktadni i retorycznej formule sg zgodne z zasa-
dami przyjetymi w praktyce kaznodziejskich przepowiadan. Istotna jest
rowniez ich profetyczna wymowa. Najlepszym przyktadem - oprécz sze-
rzej analizowanego manifestu Gdy Trdjca w Jednie sie zmienia... - jest nieco
poOzniejsza wypowiedZz Duch wieczny rewolucjonista, w ktorej do gtosu do-
chodzi idea nowego czlowieka i nowej sztuki, prowadzacej do przemian
Zycia?8. Ukryte w tle napomknienia na temat kwestii artystycznych, nie
przeszkadzaja w snuciu wywodu o imperatywie rewolucyjnosci, ktéra ma

25 . Ratajczak, Zagasty ,brzask epoki”. Szkice z dziejow czasopisma ,Zdréj” 1917-1922, Poznan
1980, s. 33.

26 Jbidem, s. 48-49.

27 |.H. [Jerzy Hulewicz], My, ,Zdr6j” 1918, t. 5, z. 5-6, s. 163-166. Mowa tu o walce o nowego
cztowieka i nowa sztuke, ktéra ,Zyciem jest” oraz o wspélnym froncie dziatan futurystow,
kubistéw i ekspresjonistow (ibidem, s. 166).

28 ]. Hulewicz, Duch wieczny rewolucjonista, ,Zdr6j” 1919, t. 6, z. 3-4, s. 58-60.
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przy$wieca¢ w budowaniu Nowej Polski (tekst opublikowany zostat
w lutym 1919 roku). Walor patriotyczny tej przemowy jest niepodwazalny.
Autor dzieli odbiorcéw na tych, ktérych nazywa ,przyjaciétmi z ducha”
i ,zycia twércami” oraz tych, ktérzy trwaja na strazy starego dawnego po-
rzadku. Perswazyjnos$¢, ,nieodigczna z naturg ludzkiej komunikacji” takze
w kazaniu?? — przejawia sie tutaj poprzez zestawienie zachowan negatywnych
i pozytywnych, odradzanych i polecanych. Dodatkowo wspiera argumentacje
zwracanie sie do obydwu grup w tej samej formie drugiej osoby liczby mno-
giej oraz metaforyczny jezyk, czego przyktadem jest jeden z koncowych uste-
pow artykutu: , Pobielajcie wiec groby wasze, izby stuzyly za schowanie mar-
twych formut waszych. Lud zasie wtasng buduje Swigtynie, ktora przetrwa, az
nowa wiekdw konieczno$¢ nowego nie wystawi gmachu”30.

Koncepcja sztuki wspartej na warto$ciach wewnetrznych, sztuki
metafizycznej, ktora Zrédet szukata w romantyzmie, a byta tez pogtosem
idei mtodopolskich, nie stanowita novum. Czerpata wiele z wcze$niejszych
programéw Stanistawa Przybyszewskiego, Zenona Przesmyckiego i Artura
Gorskiego, na co zwracat uwage juz w 1919 roku Wilhelm Feldman31. Jed-
nak w Srodowisku poznanskich artystow zaistniata w tym samym czasie
osobna grupa mtodych (pod nazwa ,Buntu”), spo$réd ktorych najbardziej
talentem i $miatos$cig wystgpien wyrézniat sie Adam Bederski. Wspomnia-
ny wyzej, wnikliwy historyk i krytyk literatury polskiej dostrzegat odmien-
no$¢ postawy autora Impromtu erotycznego, wskazujgc na jego nieche¢ do
Mtodej Polski i blizsze zwiazki z ,ekspresjonizmem zachodnim”, niz z ro-
dzima tradycja literacka32.

Jego manifest Czytelniku pobozny zawiera program najbardziej ra-
dykalny i awangardowy ze wszystkich wcze$niej i pdzniej oglaszanych
przez ,zdrojowcow”. W krytyce literatury poprzedniej epoki autor nie czy-
nit Zadnych wyjatkéw, pietnowat nastrojowos¢ i sentymentalizm, tatwos$¢
ryméw i symbole, metafizyczne porywy. Nie mogto zatem dziwi¢ poiryto-
wanie tym wystgpieniem Przybyszewskiego, ktory nie tylko opatrzyt
je mocno krytycznym komentarzem w swoim eseju o ekspresjonizmie

29 D. Zdunkiewicz-Jedynak, Perswazyjnos¢ tekstéw kaznodziejskich, ,Wiez” 1993, nr 9, s. 52.

30 ]. Hulewicz, Duch wieczny rewolucjonista, op. cit., s. 60.

31 W. Feldman, Wspdtczesna literatura polska 1864-1917, cz. I11: 1907-1918, Krakéw-Warszawa
1919, s.179-180.

32 Ibidem, s. 182.
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i Stowackim33, lecz czynit redaktorowi naczelnemu pisma z powodu nieod-
powiedzialnej - jego zdaniem - publikacji liczne wyrzuty, ktére znamy
z korespondencji miedzy nimi34. Wybitny pisarz Mtodej Polski czut sie ura-
zony bunczucznos$cig mtodego poety, ktéry byt wczesniej jego ulubienicems3s.
WypowiedZ Bederskiego jest trudna do okre$lenia pod wzgledem
genologicznym tak jak inne manifesty ekspresjonistow, ktoérzy odchodza
od czystosci rodzajowej czy gatunkowej, nadrzednie traktujg ideologie.
Manifest i wiersz upodobniaja sie do siebie3¢, takze ich frazeologia niczym
sie nie rézni3’. Oprocz aspektow poetyckich w tekscie ,meteora awangar-
dy” mozna sie doszukiwaé cech kazania. OczywisScie, bytoby to kazanie
literackie w podwdjnym sensie. Po pierwsze, ze wzgledu na forme pisem-
ng, po drugie, z powodu jego demonstracyjnej literackosci - ktéra w stylu
nasladuje poetyke mowy kaznodziejskiej, jednakze w ogdle nie podejmuje
problematyki religijnej. Stowo Duch - tak naduzywane przez Jerzego
Hulewicza i innych polskich ekspresjonistow w rozmaitych kontekstach -
u Bederskiego pojawia sie tylko raz i to w nowym ujeciu: ,oto bdj o nas
samych, piersi nasze i ducha naszego sie toczy, sami staneliSmy i wolni”38.
Nie ma mowy o pochodzeniu Ducha od Boga, duch jest w cztowieku.
To oznacza inng ptaszczyzne komunikacji. Jak trafnie zauwazat J6zef Rataj-
czak, piszac o artystach z kregu ,Buntu”, charakterystyczna dla symboli-
zmu ,relacja Bog - Czlowiek zastgpiona zostaje relacjg: Artysta - Spote-
czenstwo, czy wrecz Artysta — Ludzko$¢, Cztowieczenstwo”39.
Wyrugowanie z mowy watkow religijnych, o czym wspomniatem
wyzej, przy zachowaniu duzej metaforycznosci i zdan wielokrotnie ztozo-
nych w biblijnym stylu, czyni z niej trawestacje kazania, nawet swojego
rodzaju pastisz. Nieco ironicznie potraktowanie odbiorcy jako mniej wta-

33 S. Sobieraj, Adam Bederski - meteor awangardy, [w:] Dwudziestolecie miedzywojenne. Nowe
spojrzenia, red. J. Pasterski, Rzeszéw 2019, s. 17.

34 Zob. ]. Ratajczak, op. cit., s. 46-47.

35 Zob. B. Hulewicz, Wielkie wczoraj w matym kregu, Warszawa 1968, s. 72. Autor wspomina,
jak z wielka atencjg Przybyszewski odniost sie do wiersza Bederskiego podczas spotkania ze
studentami z Poznania, gdy zamieszkiwat w Monachium (prawdopodobnie opisywane zda-
rzenia miaty miejsce ok. 1913 roku).

36 P. Czaplinski, op. cit., s, 183-184.

37 E. Balcerzan, Ekspresjonizm jako poetyka, [w tegoz:] Kregi wtajemniczenia, Krakéw 1982,
s.278.

38 A. Bederski, Czytelniku pobozny, ,Zdr6j” 1918, t. 3, z. 1, s. 2 [tzw. zeszyt , Buntu”].

39]. Ratajczak, op. cit,, s. 42.
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jemniczonego jest potwierdzeniem paralelnosci tej wypowiedzi z homilij-
nym nauczaniem w praktyce Kos$ciota. Tytutowy zwrot - ,Czytelniku po-
bozny”, okre§la adresata, sugerujac jego zwigzek z religia, dookreslajac
grupe ludzi, do ktérych tekst jest skierowany, podobnie jak to czynity nie-
ktoére listy apostolskie. Jednakze tre$¢ wynurzen swiadczy o czyms$ zupet-
nie innym: ,,pobozny” oznacza¢ moze w ich kontekscie cztowieka oddanego
starym przyzwyczajeniom i regutom obowiazujacym w sztuce. Podobien-
stwo do retoryki kazania ujawnia sie w stosowaniu wyrazéw uogolniaja-
cych, wprowadzaniu antytez i wyliczen. Najistotniejsze jest nastawienie na
odbiorce wirtualnego poprzez uzywanie zaimkéw osobowych w drugiej
osobie. W wypowiedzi wystepuje konwencja ,ty”, ktérg cechuje zmienno$¢
tozsamo$ciowa, podporzadkowana komunikacji jezykowej, osiggnieciu
porozumienia miedzy gtoszacym nauki i stuchaczem, miedzy tworca i od-
biorcg. Jest to ,ty” transcendentne poddane manipulacji jezykowej40.
W wyniku jej dziatania ,ty” ma sie zmieni¢ w ,my”, gdy w zakoriczeniu Be-
derski wypowiada przestanie swojego manifestu i okresla wartosci dla
niego najwyzsze, czyli zycie i cztowieczenstwo. Przestrzen religii i symboli,
okreslang w publikacjach Hulewicza stowami-kluczami (Bog, Duch, Krzyz),
zastepuje przestrzeniag antropologii:

Mtodzi jesteSmy i wiare mamy w Zycia - co w nas gore - potege (mimo
wszystko!)

Nie znamy woli narzuconych hamulcéw, ni wstrzymujemy - trwoga prze-
jeci przed wynikiem (straszliwym moze) - mysli, w przdd pracej cieciwy,
wygodnymi zwierzeco$ci naszej ogdlnikami.

Wstuchani w wielki hymn walk naszych i w cele najwyzsze tylko mierzac,
drwimy z wszelkich norm artystycznych, (o nedzo!) portéw przeczulenia
i strupieszatosci,

tetnem targani rozhukanych zywota sit co dnia przekupniom zostawiamy
ktopotliwe form wyiskrzania,

sami tresci petni

i zjawy naszej przewodniej, ktérg zwiemy

(szczere i bezwzgledne) cztowieczenstwo.

Nasze - i twoje, o czytelniku*L,

40 E. KuZzma, Z problemdéw swiadomosci literackiej i artystycznej ekspresjonizmu w Polsce, Wro-
claw 1976, s. 142-145.
41 A. Bederski, op. cit,, s. 2.
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Mamy tu do czynienia z mowa buntownicza, przemawiajaca do in-
telektu - nie do uczué, refleksyjna (,mé6zgowa”) i realistyczna - nie symbo-
liczna. Pozyskiwanie odbiorcy dla swoich idei odbywa sie w trzech etapach.

Najpierw na zasadzie odrdznienia: my i ty, czyli on (kto$ inny) od-
bywa sie przedstawienie nadawcy (-6w) jako grupy mtodych zmagajacych
sie z ,starczych z rzeczy tej ziemi nier6wnomiernoscia” i czytelnika, ktory
moze ,buntu i wiary” zeznanie odrzuci¢ lub sie z nim zapozna¢. Oksymoro-
niczne wyrazenie podkresla odmienno$¢ tej wypowiedzi od ezoteryczno-
teozoficznych wyktadéw naczelnego redaktora ,Zdroju”. Stowo ,wiara” nie
odnosi sie do tresci religijnych, jest wiarg w Zycie i jego potege, co mozna
odczytywac¢ jako nawigzanie do filozofii Friedricha Nietzschego.

Nastepnie rozwijany jest dwuczesciowy wyktad: o spadku kultu-
rowym Mtodej Polski, ktéra zostaje poddana totalnej krytyce wraz symbo-
lizmem (naduzywanym i oderwanym od realnego $wiata), oraz o stanowi-
sku buntownikéw, ktérzy deklarujg rezygnacje z powtarzania tego, co
dawne: sentymentalizmu i uczuciowos$ci (na rzecz rozumu), podporzad-
kowania spotecznemu uzusowi (na rzecz ,egotycyzmu”).

W koncowym fragmencie znajdujemy wytuszczenie najwazniej-
szych warto$ci, wyznawanych przez ,my” i zaskakujacg wolte w prowa-
dzonym wywodzie; to co wcze$niej zostalo wyraznie odrdznione, teraz
wchodzi w koniunkcje: ,nasze - i twoje” taczy sie w jedno, dzieki stowu
kluczowemu: ,cztowieczenstwo”.

Omawianemu manifestowi blizej do méw Nietzschego, wlozonych
w usta Zaratustry, niz do kosScielnych przepowiadan. Jednak jako jedna
z wypowiedzi programowych ekspresjonistow, ktérym formuta kazania
byta nieobca, wchodzi on w swoisty dyskurs ideologiczno-komunikacyjny,
reprezentujgc skrajny przypadek, biegunowo odmienny od wczesnych
tekstow programowych Jerzego Hulewicza. Radykalizm Bederskiego, wy-
razajacy sie w nawigzywaniu do nietzscheanskiej koncepc;ji silnej jednostki
i futurystycznych haset zerwania z tradycja+?, nie pozostat bez wptywu na
innych uczestnikéw ruchu. Odegrat znaczaca role w ich cze$ciowym uwol-
nieniu sie od patronatu Przybyszewskiego i Mtodej Polski. Spowodowat,
ze w poOzniejszych wypowiedziach Stanistawa Kubickiego (Tamtym cos

42 S. Sobieraj, op. cit., s. 18.
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niecos) i Jana Stura (Czego chcemy) na pierwszym planie stanety kwestie
artystyczne, aczkolwiek religijna otoczka wcigz pozostata, gtownie za
sprawg zwigzkéw z romantyzmem.

Odrodzenie duchowe cztowieka, ktére byto jednym z najwazniej-
szych haset niemieckiego i polskiego ekspresjonizmu, znalazto swoje odbi-
cie réwniez w przywotywanych wyzej, kraticowo réznych wypowiedziach
publicystycznych Jerzego Hulewicza i Adama Bederskiego.

U pierwszego z nich nastawione byto na wykazywanie aktualno$ci
mysli Juliusza Stowackiego i wynajdywanie religijnych oraz biblijnych uza-
sadnienl dla nowej sztuki. W niektorych artykutach Hulewicz opisuje jedy-
nie relacje Bég - Cztowiek i Bog - Nardd, sprawy artystyczne pozostawia-
jac w sferze domystow czytelnika. Mozemy tylko przypuszczaé, ze gdy
pisze o ,nowym cztowieku”, ma na uwadze réwniez ,nowego twdrce”.
W innych manifestach, jak na przyktad Do swietego buntownika, wypowia-
da sie co prawda o pie$niarzu-poecie, ale w sposob ezoteryczny, przedsta-
wiajac go jako nasladowce Chrystusa, bez wzmianki o jakichkolwiek mery-
torycznych zatozeniach programowych#3.

Natomiast Bederski stawia na pierwszym miejscu relacje Jednostka
- Spoteczenstwo i Artysta — Odbiorca. Przy tym szczeg6lnie podkresla zna-
czenie niezaleznos$ci cztowieka, jego wolnosci i ,samotnosci niezwalczonej”
oraz sprzeciwu wobec ,tatwosci tworczej”. To klarowne nawigzanie do
wizji nadcztowieka - dziatajgcego w pojedynke tworcy, ktéry w Przedmo-
wie Zaratustry oSwiadcza: ,Kocham tego, co wolnego jest ducha i wolnego
serca”#4. Artysta - jak mniema poeta - stawia sobie za cel wypowiedzenie
siebie samego, a w zwigzku z tym odrzuca wszelkie ograniczenia woli,
a takze normy artystyczne i schematy zachowan. Jest bliski zyciu i tworzy
zycie. Taki jest jego program sztuki odnowionej, ktory ,ukochaniem $wia-
ta”4s> wpisuje sie w nurt ekspresjonistycznego aktywizmu. Skadinad wia-
domo, ze zycie, traktowane jako opozycja intelektu, konwencji i form oraz
szeroko pojmowanej kultury, stawato sie na poczatku dwudziestego wieku

43 S. Sobieraj, Na progu polskiej awangardy. Wczesna poezja ekspresjonistéw poznariskich
w kontekscie literatury i sztuki europejskiej, [w:] Awangarda, awangardyzm, awangardowosé¢
w teorii i praktyce, red. S. Sobieraj i R. Bobryk, Siedlce 2016, s. 23.

44 F, Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttum. W. Berent, Krakow 2016, s. 13.

45 A. Bederski, Swiatu, ,Zdréj” 1918, t. 2, z. 6, s. 162. Tu konicowe wiersze: , Tym, co wokét nas
s3 jedno: wzgardliwy pocatunek ludzi, co $wiat jednakze ukochali”.
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jedna z kluczowych kategorii nowoczesnosci, ktérej patronowali filozofo-
wie przetomu: Nietzsche i Bergsont. Jej atrakcyjnos$¢ doceniali zaréwno
futurysci, jak i ekspresjonisci.
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EXPRESSIONISTS’ SERMONS: ON THE RENEWAL OF MAN AND ART
IN MANIFESTS OF JERZY HULEWICZ AND ADAM BEDERSKI

Abstract: The concept of the spiritual renewal of man and a so-called New Art, which are
the most important slogans of German and Polish expressionism, were represented in the
literary manifests of Jerzy Hulewicz and Adam Bederski. Both artists were connected to the
Poznan journal of “Zdréj” and shared a similar sermon-like style of expression, which was
characterized by a rich usage of metaphors and rhetoric figures of persuasion. In search of
religious and biblical sources Jerzy Hulewicz focused on the topicality of Juliusz Stowacki’s
thought. In some articles Hulewicz described relations to God, Man and God, the People
(Nation), while leaving out art issues. Bederski, on the other hand, focuses on the dichotomy
of the Self - Society and Artist - the Recipient concurrently stressing the importance of
man’s freedom and independence in reference to Nietzsche’s concept of the 'strong self' and
'will to power'. Understanding life as the supreme value, Bederski was an organic part of the
cultural tendencies of his time.

Keywords: expressionism, manifest, sermon, Jerzy Hulewicz, Adam Bederski
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SPOVEDANIE Z POHLAVIA.
POKUS O PRECITANIE ,ANDROGYNNE]J GIPPIUSOVEJ”!

Zinaida Gippiusova nepatri k najviac recipovanym ruskym autorom
z prvej polovice 20. storocia v slovenskom ani v SirSom eurdpskom
literarnovednom priestore. Jej tvorba zachytava Specifickil polohu autorky
na pomedzi literarneho, nabozenského a filozofického diskurzu. Cez jej
tvorivil a vo vSeobecnosti kultirnu pritomnost v ruskom kontexte zo
zaciatku 20. storoCia sa ndm ukazuje osobity pripad odvahy oddat svoj
zivot pisaniu, vtedy prijimanému ako Cisto muzska aktivita, v Case, ked’
v Rusku Zenskost, Zena a vcelku vSetko Zenské bolo tematizované
spdsobom, ktory nema v svetovej literatire obdobu.

KedZe je rusky filozoficko-bohoslovecky diskurz zo zaciatku 20.
storocia predovSetkym diskurzom muzskym, povaha Stadie si vyzaduje
predostriet stru¢ny exkurz do literarno-kultirneho kontextu tzv.
strieborného veku. Prelom 19. a 20. storocia v ruskej literattire charakteri-
zuje jeden mimoliterarny jav, ktorym bola zmena v naboZzensko-filozoficke;j
oblasti a ktory zohral neodmyslitel'nti tlohu v ruskom, ako aj v eurépskom
meradle. Ide o druh ,nového nabozenského vedomia“, ktory vo vel'’kej mie-
re ovplyvnil vtedajSiu literdrnu produkciu, a preto sa zvykne hovorit
o zaciatku nového obdobia vo vyvine ruskej poézie. Hlavni predstavitelia
tohto smeru boli napr. Vladimir Solovjov, nielen ako basnik, ale aj ako
nabozensky myslitel' a filozof, Alexander Blok, VjacCeslav Ivanov a mnohi
dalsi. Kritika zvykne v tejto linii zaradovat Zinaidu Gippiusovu
k ,druhoradym autorom® tejto viny v ruskej literatire, oznacovanej v za-

1 Stidia je vysledkom rieSenia projektu Vedeckej grantovej agentiry Ministerstva $kolstva
Slovenskej republiky a Slovenskej akadémie vied Cislo 1/0747 /18 (Obrazy sveta ako vyskumnd
doména humanitnych vied. Produkcia, distribticia, recepcia a spracovdvanie obrazov sveta).
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padoeuropskom diskurze ako literatura ,fin de siécle“2. Jeden z hlavnych
nositel'ov ,nového naboZenstva“ bol prave manzel ruskej autorky, Dmitrij
Merezkovskij, ktory dal do suvislosti otazku pohlavia a naboZensku prob-
lematiku. Tento rusky filozof vo svojich textoch neraz vyhlasil, Ze ,otazka
pohlavia sa nachadza v stave pohybu, teda nie je mftvym bodom“. V tejto
dobovej situacii bola Zinaida Gippiusova v jedineCnom postaveni aktivnej
a vo vtedajsich vplyvnych umeleckych kruhoch uznavanej Zenskej autorky.

Ciel'om tohto vykladu je nazriet do svojrazneho ,romanu s Bohom®,
ktory u Zinaidy Gippiusovej nachadzame a ktorym poetka pokracuje
v Solovjovej linii nazerania na otdzku pohlavia ako na religiéznu otazku.
Preto tuto uvahu zacneme jej dielom, ktorym sa literarna veda zaoberala
len parcialne a ktoré poukazuje na suvztaznost medzi Zivotopisom autorky
a autondmnym svetom jej umeleckej tvorby*. Contes d’‘amours je jeden
z dennikov poetky, ktory si viedla v rokoch 1893 az 1904. Prave tieto
dennikové zapisy su nasim predmetom zaujmu, pretoze vyplituju tito mo-
tivacnd medzeru vzniku tvorby autorky a sd integrdlnou sucastou, nie
apendixom jej tvorivého procesu. Slizia ako svojrazne Zivotopisné pozadie
celkového prostredia, v ktorom Gippiusovej umelecké texty vznikali
a v ktorom sa jej nazory - estetické a ndbozZenské - menili. V nich zachy-
teny samopohyb myslienky poskytuje iny pohl'ad na ¢itanie ,androgynnej*
Zinaidy Gippiusovej. Napriek spovednej dennikovej forme sd aj tu emo-
ciondlnost a myslienkovost podané miestami nepriamo, zdhadnymi
naznakmi, ¢o ndm dava dévod zarad'ovat' toto dielo autorky k jej umeleckej
produkcii.

2 J. Komorovsky, Vladimir Sergejevo¢ Solovjov a ruskd ndboZenskd filozofia. Antolégia ruskej
ndboZenskej filozofie, KoSice 2011, s. 5.

3 D. Merezkovskij, ,(...)Bompoc 0 mojie HaXOJUTC B COCTOSIHUM [IBIDKEHUS], YTO OH -
He MepTBasi Touyka." — Merezkovskij, Dmitrij: Hoebtii BasusoH, 1904. Dostupné na:
http://azlib.ru/m/merezhkowskij_d_s/text_1904_novy_vavilon.shtml.

4 Hoci je mozné s istotou uviest, Ze sticasny kriticky diskurz o autorke sa pohybuje v linidch
istej ,kritickej nekrofilie”, jej dennikové diela a monografie stale zotrvavaji v tieni kritického
diskurzu. Ststredenejsiu pozornost' tejto problematike venovali napriklad Elena Krivolapovova
a Irina Fedorczuk: E. KpuBosianoBa, K npobieme aymenmuuHocmu ,/lHe8HUKA /0608HbBIX
ucmoputi” 3uHaudst T'unnuyc, ,BecTHUK cinaBsiHCKMX KyabTyp“ 2011, Ne 3 (XXI). M. T'ACK,
c. 78-83. U. depmopuyk, Asmopckue cmpamezuu 3uHaudsi lunnuyc: KoHCmpyuposaHue
LHceHcmeenHocmu'“ 8,,Contes d’‘amour”, "Polilog. Studia Neofilologiczne" 2012, nr 2, 155-162.

5 V preklade nazvu tohto konkrétneho textu Zinaidy Gippiusovej pozorujeme variantnost.
V ruskom kontexte sa napriklad vyskytuju tri varianty: Ckasku st068u, /[JHe8HUK /110608HbIX
ucmoputi, Pacuemolt ar06su. Do slovenského jazyka je mozné titul preloZzit ako Pribehy Idsky.
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Tematizacia vlastnej inakosti v denniku Contes d’‘amour

V texte Contes d’‘amour pozorujeme samotny vyvoj ideového sta-
noviska spojeného s tromi hlavnymi koncepciami filozofickej platformy
autorky, ktorymi su: zaltibenost (Bsito6sieHHOCTB), nova cirkev (HoBas
llepkoBb) a tretie pohlavie (cpeguuit (Tpetuii) mo). Napriek tymto trom
konkrétnym pilierom jej umeleckého programu je pre fiu charakteristické
to, Co je typické vSeobecne pre nazory predstavitelov tohto basnického
a filozofického zoskupenia zo strieborného veku, a to neustala pro-
cesualnost nazorov. Ide o myslienkovy pohyb podobny tomu, ktory vidime
v Solovjovom mieSani jeho Sofii a ktory akumuluje nekonecné ,stretnutia
sa s Ideou“s. Napriklad idea, Ze laska je nieCo ,bozské v cloveku“ je u Zi-
naidy Gippiusovej zjavna solovjovskd proveniencia. Na strane druhe;j,
z poetologického hl'adiska sme si vybrali prave toto dennikové dielo kvoli
niektorym jeho vyraznym podobnostiam v uplatnenych literarnych
formach, ktoré sa dotykajd zanrovych kontir modlitby - teda centralnej
témy tejto Studie. Ide predovsetkym o jeho schopnost a funkciu zachytit
vnutorny zivot piSuceho jednotlivca pri jeho osobnom pokuse o budovanie
vlastného pohladu na svet. NavySe ponuka tito forma dennikového
zaznamenavania moznost nazriet do samotného ,mechanizmu myslenia“
autora. Napokon moéZe Contes d’amour fungovat ako most spajajuci Zivot
s tvorbou, ktoré su v pripade ruskej autorky v tizkej savislosti, a ako kl'a¢
k ¢itaniu jej poézie.

U Zinaidy Gippiusovej pozorujeme doslednost vo vyuziti denniko-
vej formy. Svoje svojrazne ,memoare” zacina pisat v roku 1893, pricom
posledné su z roku 1940. ZjednodusSujico povedané, denniky jej slizia na
ceste k seba-poznaniu a seba-analyze, odhal'uju ,zlozity a protirecivy pro-
ces autorkinho vnimania a ponatia vlastnej podstaty“’. Contes d’‘amour zau-
jima zvlastnu poziciu medzi dennikmi, pretoZe autorka osobitne zdoraznuje

6 V suvislosti so stretnutiami Solovjova s ,vecnou Zenskostou“ Rozanov hovori o jeho
,svojriznom romane s Bohom“ (HU. [lumutpoBa, Baadumup Cososbes mexcdy 6euHoll
JHCEHCMBEHHOCMbI0 U 8e4HOU JHceHckocmblo, «CoJioBbeBcKUe UccaeoBanus» 2001, Ne 1, c. 164).
7 D. Tomson vidi pri¢inu obratenia sa k tejto literarnej forme v tom, Ze prave dennikové
Zaznamy ,pacKpblBalOT CJ0XKHBIN U IPOTHUBOPEUMBLIN Mpoliecc MOHUMaHusA ['unnuyc ceoeit
HaTypbl". [l. ToMmcon, Myscckoe A1 8 meopuecmee 3uHaudsl ['unnuyc: AumepamypHbulil npuem
uau ncuxosozuveckasi hompe6Hocms, "llpeobpakeHue. Pycckuil GeMUHUCTCKUN KypHaT'
1996, Ne 4, CC, c. 149.

139



Irena Dimova

vztah k tomuto didru. V iiom sa Z. Gippiusova vyjadrila nielen o hlavnych
koncepciach svojho umeleckého programu (o laske, zamilovanosti,
vztahoch medzi muzmi a Zenami), ale reflektovala aj samotné knizné telo
dennika, pretoZe v fiom nachadzame aj jej premenlivy postoj k nemu
samému. Napriklad v zdzname z 13. marca 1901 c¢itame: ,Chcela by som
vediet, ¢o ma na tomto zoSite pritahuje“s.

S vyuzitim ,motivov" z Contes d’‘amour sa pozrieme na niektoré
basnické texty, ktoré svedcia o uplatneni subZanrov modlitby pri procese,
ktory sme vysSie nazvali ,spovedanie sa z pohlavia“ alebo presnejSie pove-
dané z androgynnosti.

Poézia a modlitba

Zactneme vyrokom Zinaidy Gippiusovej zo 17. novembra 1893 -
,Je potrebné I'ibit seba ako Boha“?, ktory nachadzame aj v basni Venovanie
(ITocesswjerue) z roku 1894 (uverejnenej 1895). Vstupné dvojversie textu
uvadza obsiahlu tematiku profanneho - sakralneho, aby v druhej slohe prislo
k stretnutiu sa so sebou samym a zaroven s Bohom. Tym sa z basne stava
svojrazna hierofania basnického subjektu. V tomto konkrétnom pripade ide
0 jednorazovost procesu, pri ktorom sa ,sakrdlne“ dostava do literarneho
textu, a to v podobe idey, ktort sme uz videli v Contes d’amour, konkrétne
verSom: ,Milujem ja seba tak ako Boha“10. Nachddzame aj zmenu vo forme
vyrazu, pricom z pochybovania a neistoty v prvom variante z dennikovej
poznamky poetka dochadza k presvedceniu o tejto ,laske k sebe“. V basni
teda vidime, Ze Zinaide Gippiusovej nejde iba o ideu I'udského existovania na
tomto svete v lone Boha, ale aj o bytie po vertikalnej linii clovek - clovek.

Dennik Contes d’amour tiez umozinuje sledovat predhistdriu
dosiahnutia tejto konStanty a istej vnuatornej rovnovahy autorkinho
svedomia. Takmer devit mesiacov predtym v poznamke z 22. februara
1893 Zinaida Gippiusova vyjadrila aj svoju najvacsiu pochybnost, a to
slovami: ,Ci nie je vo mne fyziologick nenormalnost“11, Samotny efemérny

8 ,XoTesia ObI 51 3HATh, UTO BJIEUET MEHS K 3TOU TeTpaZu — Tenepb?
9 ,Hagmo moso6uTh ce6s kak bora“.

10 Ho s1106.110 1 ce64, Kak bora“.

11 ,HeT Ji1 BO MHe POCTO PU3NOIOTMUECKON HEHOPMAJIbHOCTU?
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naznak prosby, ktory nachddzame v uvedenej basni Venovanie, je zasa
moZné najst’ v obsiahlom obrateni sa k Bohu v denniku z 19. marca tohto
istého roku 1893: ,Dnes som pisala verSe znovu po mnohych rokoch.
Aj ked’ nie st dobré, piSem ich a zopakujem si ich tak, ako sa modlim“12.
V tomto vyroku koreni autorkine chapanie modlitby ako sp6sobu bytia.
Prave obratenie sa k Bohu je v poézii Zinaidy Gippiusovej spojivom poet-
ického a nabozenského. O dva roky neskor v tom istom diari Zinaida Gip-
piusova napisala, Ze ,verSe piSem vZzdy tak, ako sa modlim“ (25. novembra
1895)13. V tejto Casti je mozné hovorit aj o vyskyte a chapani modlitby
u ruskej poetky. Nesporne ide o toto prepojenie basnického a naboZen-
ského modusu, ktoré Karol Nandrasky opisuje tym, Ze ,logika spésobu
myslenia v ndboZenskej reci je pribuzna tej, ktora vladne v poézii“14.

O basnickom geste Zinaidy Gippiusovej je moZzné povedat, Ze
splyva s modlitbou, s tou chvilou, v ktorej vznika samotna duchovnost.
Samozrejme, hovorit' o Zanrovej forme modlitby u poetky nie je tazké,
ked'Ze podstata jej lyrickej vypovede koreni vo vyjadreni osobného vztahu
k zmyslu vlastnej existencie a tym aj k Bohu, ¢o automaticky stotoZznuje
baseni s modlitbouls. Samozrejme, v tomto smere je potrebné rozlisit
basnicku - literarizovani modlitbu od kultovej, kedZe v naSom pripade
pojde o tu prvy, pre ktord su charakteristické individudlne prezivanie
a pohl'ad basnika (lyrického subjektu) na svet. Spektrum subZanrov mo-
dlitby je sam osebe vel'ky, preto je potrebné zdbraznit, Ze u Zinaidy Gippiu-
sovej ide o modlitbu-rozhovor (mozno povedat ti najcastejSiu u basnikov
20. storocia v ruskej poézii). V nej je lyricky subjekt rovnocennym partne-
rom Boha. Pritom dialogickost v textoch ruskej autorky predstavuje skor
vyraz vnutorného basnického sebavedomia, spredmetniovania vlastnej
dilemy. Nejde teda o Kklasicki modlitbu, ale o basnickd, o modlitbu li-
terarneho charakteru, v ktorej autorka uplatiiuje rézne subzanrové polohy.
Preto sa nezameriavame na Struktdru alebo tvarovanie textov, ale na isté

12 ¢ mucajia CTUXH Cero/iHs, ocJie MHOTHX JIET. [lycTb OHU IJIOXU, HO MUILY UX U TOBTOPSIIO
OTOM — KakK MOJIIOCh. ECTb HeBesioMOe 4yBCTBO yMUJIEHHS] M MopbiBa B Ayie. O, eciu
6 MOJINTbCA, II0Ka KUTb!“

13 ,,CTuxu 51 BcerJa nuiiy, Kak MoJIrch...”

14 K. Nandrasky, Milan Ruifus - poeta sacer, Bratislava 2002, s. 174.

15 E. Gombala, Bdsnickd podoba modlitby v eposoch Jdna Hollého, [v:] Text modlitby a jej
Jjazykové, literdrne a komunikacni hodnoty, Banska Bystrica 2000, s. 108.

141



Irena Dimova

dokonca zakdédované modlitbové formulacie spovedného charakteru.
Vynimocny je v nich prave vztah k Bohu a autorkine videnie a chapanie
sveta a seba same;j.

Casty vyskyt zanrovych naznakov modlitby u Zinaidy Gippiusovej
je l'ahko vysvetlitel'ny okolnostami jej umeleckého a filozofického postoja,
ktoré byvaja zaloZené na tematike ndboZenskej. Konkrétnejsie ide u autor-
Ky o hlavnu ¢rtu modlitby, ktora byva najcastejSie definovana ako rozhovor
Cloveka s Bohom, ako jeden zo zakladnych nastrojov religiozity. KedZe
prave v hl'adani nového nabozenstva koreni celistvé tvorivé gesto ruskej
autorky, pritomnost tohto Zanru v jej tvorbe - aj umeleckej, aj filozofickej
(pokial sa u nej zZanrovost' prelina) - je nepochybna. Rozdiel je v tom, Ze
u poetky ide o modlitby, ktoré vyrastaji priamo zo subjektu, z osobnosti
modliaceho, ktora je rozhodujicim faktorom v celostnej koncepcii autorky.
Mohli by sme preto jej poéziu oznacit ako osobnd, alebo ako poéziu osob-
nej spovede. U Zinaidy Gippiusovej nie je religiézny exteriér jej poézie, ale
samotny interiér. Modus spovedania sa je spojeny s ideou Tretej cirkvi,
ktoru charakterizuje novy individualny spésob naboZenského uvazovania.
Nevyluénym komponentom tohto uvaZovania je subjektivne poznanie
(boZskej) pravdy. Ojedinelé prejavy hl'adania extatického okamihu formou
spovedania sa vedu u Zinaidy Gippiusovej k hlavnej idei androgynnosti.

Androgynnost u Zinaidy Gippiusovej

Ked'Ze uz v nazve tejto Studie stoji idea spovedania sa z pohlavia,
zanrové prejavy modlitby u ruskej autorky su uzko spité s koncepciou
androgynnosti. Predtym ako sa sdstredime na tuto koncepciu filozofie
a umeleckej tvorby Zinaidy Gippiusovej, stoji za zmienku nazriet do
»pavuciny” jej sveta, pretoze prave prelinanie charakterizuje tematické
a motivické arovne jej tvorby. V tejto linii nachadza Jenifer Prestova v basni
Paviiky (Ilayku) z roku 1903 kéd k ¢itaniu konkrétneho umeleckého textu,
ako aj samotnej autorkyé. Z uvazovania Jenifer Prestovej nas zaujima od-
kaz na mytologickil postavu Arachné. Prave idea tkania akoby najlepSie
opisovala spojenie basnickej a filozofickej prace Zinaidy Gippiusove;.

16 J. Presto, Beyond the Flesh: Alexander Blok, Zinaida Gippius, and the Symbolist Sublimation of
Sex. Madison 2008, xviii, p. 230-231.
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Vo svojej tvorbe je ruska poetka ptitana ako v pavucine svojej existencie. Jej
Zivot sa javi tesne prepojeny s jej umenim. Otazku, ktoru si v tejto casti
kladieme, je, ako st idea androgynnosti a chdpanie pohlavia predstavené
formou spovedania sa u Zinaidy Gippiusovej.

UvaZovanie nad terminom androgynnosti si vyzaduje terminolo-
gické upresnenie, upresnenie si vychodisk a podstaty vyuzitia tohto pojmu
u Zinaidy Gippiusovej. Zaciatok 20. storocia, ako aj prelom 19. a 20. sto-
rofia sa charakterizuje nielen socidlno-politickym revolu¢nym hnutim
v Ruskuy, ale eSte aj hnutim v nabozZensko-filozofickej oblasti. V jeho pro-
grame bola konfrontacia s historickym krestanstvom, ofakavanie novych
zjaveni, vytvorenie ,naboZensky zaloZenej verejnosti“ a viera v eschatolo-
gické vyustenie dejinl?. V tejto suivislosti mozno o tvorbe Zinaidy Gippiu-
sovej povedat, Ze zacala nové obdobie vo vyvine ruskej poézie. Citit u nej
vel'ky dobovy vplyv Solovjova, nielen pokial ide o poéziu, ale hlavne o niek-
toré aspekty jeho filozofie, ako napriklad ucenie o vSejednote a bo-
hoclovecenstve. Na tomto mieste je nevyhnutné zdoéraznit, Ze na krestan-
skom Vychode je tazké stanovit, kde konci teoldgia a zacina filozofials.
Samozrejme, Zinaida Gippiusova prijimala tieto idey predovsetkym cez
prizmu svojej individuality.

Hlavny pilier jej ,filozofie“ tvori myslienka ,prekrasnej lasky*
(uynmecHas sito60Bb). V mdde tejto koncepcie a realizuje aj idea androgyna,
na ktorej je zaloZeny samotny tvorivy Zivot (>ku3HeTBOpuecTBO) Zinaidy
Gippiusovej, a tym aj niektoré umelecké diela. Vyssie uvedeny vyrok autor-
ky o jej ,fyziologickej nenormalnosti“ a priznanie v poznamke zo 4. marca
1895 (,,0 nom som si myslela, Ze je Clovek tretieho pohlavia“) sa rozrasta
do celistvej koncepcie o ¢loveku tretieho pohlavia (cpeguero poga). V linii
korelacnosti zZanrovej formy dennika a umeleckého textu stoji didda tela
autora a knizného tela. KedZe ide o androgynnost’ a jej prejavy v umelec-
kom texte, potrebné je aj strucné naznacenie metaliterarneho diskurzu
dobového vnimania Zinaidy Gippiusovej. Svedectva napriklad Andreja
Belyho, Nikolaia Berdiajeva a Niny Berberovej st vSetky zaloZené na obra-
ze autorky, podané nam slovami Sergeia Makovského: ,androgyn z platen

17 ]. Komorovsky, Vladimir Sergejevo¢ Solovjov a ruskd ndboZenskd filozofia. Antoldgia ruskej
ndboZenskej filozofie, KoSice 2011, s. 5.
18 Ibidem, s. 7.
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Sodomy*“. Prelinanie Zenskej a muzskej podstaty jej sucCasnici nekomen-
tovali ani tak v kontexte jej tvorby, ale na redlnom autorskom pozadi. V linii
podobnej ,kritickej nekrofilie“ sa pohybuje aj stcasny Kkriticky diskurz
o Zinaide Gippiusovej. Na strane druhej, v rdmci autorkinej Zivototvorby
(>ku3HeTBOpYecTBO) alebo eSte v procese ,vymyslenia seba“ (BeigyMaHust
ceb6s1) nas zaujima deSifrovanie jej basnickych textov na zaklade poznania
jej androgynnej filozofie. Ako sme uz videli vysSSie, v denniku Contes
d’amour sa Zinaida Gippiusova spoveda zo svojej ,bisexudlnosti, ktora v jej
pripade znamend, Ze sa duSevne citi viac muzZom a telesne Zenou. Termin
bisexualita v ponimani ruskej autorky ma dimenzie odliSné od dneSného
chapania tohto pojmu. Ide teda o stret muZzskych a Zenskych charakteristik
v kazdom jednotlivcovi.

Spovedanie sa z androgynnosti

Vyber basni je motivovany nielen priestorovymi limitmi prispevku,
ale predovSetkym hlavnym motivom androgynnosti. Preto sme si zvolili
prva a druhti basnickt knihu autorky. Prva obsahuje texty z rokov 1889 az
1903 a druha texty z rokov 1903 az 1909. Obdobie obsiahnuté v jej kniznej
prvotine a s€asti v druhej knihe sa do najvicSej miery prekryva s obdobim
predstavenym v denniku Contes d’‘amour, teda 1893 az 1904. Navyse
v predslove k tejto knihe pod nazvom Potrebné o versoch (Heob6xodumoe
0 cmuxax) ozrejmila Zinaida Gippiusova vyuZitie modlitby vo svojej tvorbe
svojraznou vlastnou teoretickou koncepciou. Cely tento predslov je autor-
kou zamerne predstaveny ako neutralny, ako svojrazny ne-postoj. Zaroven
ide o ddlezity detour, ktory sa javi istym poetickym manifestom poetky. Na
prvy pohlad je vidno, Ze ide o autorku krstenu Solovjovom a jeho ume-
leckym a nabozenskym presvedcenim, Ze svet smeruje k nebu, pricom ak-
tivna rola sa pripisuje I'udskému individuu. V tomto predslove nastoluje
Zinaida Gippiusova zakladnu funkciu, ktort ma modlitba v jej poézii. Emo-
cionalne vyznania autorky su nevylu¢ne prepojené s tou Zanrovou formou,
ktora zasifruje u nej isty svetonazorovy prerod. Ide o prelinanie profanne-
ho a sakralneho, tym, Ze moralna a estetickd dekonanizicia predstavitel'ky
Tretej cirkvi sa prejavuje prostrednictvom naboZenského Zanru. V tomto
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predslove Zinaida Gippiusova nastol'uje, Ze rozhodujtca stranka jej basnic-
kej tvorby a osobnosti a Zivota vo vSeobecnosti je kod modlitby. Contes
d’amour ndm v tom zmysle pomaha najst' tento moment, v ktorom sa filo-
zoficka myslienka u Zinaidy Gippiusovej stala myslienkou poetickou. Tento
predslov k prvej basnickej knihe Zinaidy Gippiusovej je mozZné s plnou
zodpovednostou prijat’ za vychodisko ivah o chapani Zanru modlitby v jej
umeleckych textoch a vObec v jej zivote. Dimenzie modlitby su spojené
prave s filozofickou a estetickou koncepciou nastolenou v tomto texte.

Ako sme uz videli v predslove Potrebné o versoch, Zinaida Gippiu-
sova venovala osobitnii pozornost otazke modlitby. Zdoraziiuje vyznam
tejto zanrovej formy pre spoznavanie a vyjadrenie pravdy ako prirodzenej
I'udskej potreby. Poéziu na druhej strane povaZuje za ,slovesnd hudbu*, za
jednu z foriem, ktorud prijima modlitba v nasej dusi - ako ,svedectvo skuse-
nosti viery“19.

Vo vztahu Zinaidy Gippiusovej (jej lyrického subjektu) k Bohu je
moZné najst provokacnu dvojzmyselnost - pochopitelnd v zmysle diabo-
lickych konotacii vtedajsej dekadentskej stranky symbolistickej poézie.
Okrem pritomnosti diabla ¢i ¢erta v niektorych z jej basnickych textov (ako
Co6aasH (1900), Mepmeas 3aps (1901), Umems (1905), Mepedxcu (1902),
JvsisoneHok (1906) a d'alSie) je spochybiiovanie viery a spravnosti cesty
k nej spojené hlavne s figirou Boha. Hlavnou pric¢inou tohto osobného spo-
ru s bozskou figirou je to, ¢o Zinaida Gippiusova vyjadrila v basni z roku
1907 (KeHckoe ,Hemy™): ,mna Stvoritel urazil, / pla¢em, pretoZe nie som*“20.

V tejto suvislosti vznika otazka o ,teologickom rozmere“ diel, teda
o tom, na ¢o nadvdzuje autorka a ako konStruuje vyznamy a poslania.
Pristup k modlitbe Zinaidy Gippiusovej je mozné zobrazit na pocetne;j linii
textov z jej basnickej tvorby. Existuje vrstva basni, ktorych titul nadvazuje
na zaner modlitby (ako napr. Heckop6Homy yuumenro (1901), Xpucmy
(1901), Xpucmuanuu (1901), Apyeoii xpucmuaru+ (1901) a iné). V d’alSej
skupine textov je nosné obratenie sa k Bohu (basszada (1890), Cmyk
(1900), Zap (1901), O dpyzom (1901) a iné). V tychto exemplarnych sku-
pinach basnickych textov ide predovsetkym o formu prosby, ktora vyrasta

19 J. Moricovd, Vztah modlitby a poézie podla Jerzyho Szymika, [in:] Modlitba v umeni, Banska
Bystrica 2006, s. 154.
20 Mensi CoTBOpUBIUMI MeHsI 061Ae,/ 1 IJIady OTTOTO YTO MeHsI HeT."

145



Irena Dimova

z osamelosti, z dobrovol'nej izolacie od ostatnych. Hierofania Zinaidy Gip-
piusovej je spata s hl'adanim ,toho, ¢oho niet na svete®, teda s hl'adanim
tohto druhu lasky, ktoru v linii Solovjova oznacuje autorka ako zalibenost’
(B1r06/1€HHOCTD). ,Vzbura“ proti Bohu, na druhej strane, sa objavuje tam,
kde lyricky hlas poetky spochybriiuje svoju podstatu a prirodzenost. V tejto
linii stoji za zmienku, Ze uZ samotny autorkin hlas, ktory prevaZuje
v basnickej tvorbe Zinaidy Gippiusovej, sved¢i svojou formou vyjadrovania
muzskym rodom o zdkladnom postoji autorky, teda o idei pisania ,ako
Clovek, nie ako Zena“. UZ tymto zakladnym znakom svojej poézie vytvara
poetka vlastni mytoldgiu, ktord nachadza svoj vrcholny prejav v idei an-
drogynnosti. Spovedanie sa z inakosti je nosnou ideou napriklad basne
K rybniku (K npydy, 1895). Ustredna veta textu ,som in4, som cudzej vie-
ry“?1 neguje pricinu izolacie lyrického Ja od ostatnych, ktorti nachadzame
v inakosti v dosledku inej, cudzej viery. Podobné je aj poslanie basne
Iny krestan ([pyzoti xpucmuanun, 1901). UZ samotny titul evidentne nad-
vazuje na idey odliSnosti, oddelenosti od ostatnych. V doésledku inakosti
krestanstva lyrického ]a je v texte vyjadreny pocit nepochopenia zo strany
ostatnych: ,Nikto ma nechdpe -/ ani ma chapat nemusi“?2. Svojrazna vzbu-
ra proti Bohu v negaciach antropocentrizmu predstavuje aj basen Sloboda
(Ceoboda, 1904). Lyrické Ja v texte vyhlasuje stotoznenie vole Boha so svo-
jou vol'ou, vyhlasuje svoje pravo na vyber, ktoré je odveké ako to bozie.
Ako istym zaverom a dosiahnutym pravom ,na androgynnost* sa
javi v jej poézii spovedanie sa zo svojej podstaty, ktort v ranych basiiach
Zinaida Gippiusova oznacovala ako neprirodzenu. V texte Ty (Tsi) z roku
1905 Ccitame: ,Ty - moj vesely a nelttostny/ Ona - moja blizka
a neznama“23. Lyrické Ja uz nie je oznaCené muzskym hlasom, muzské
a Zenské nie sd ani spritomnené v jednom hlase. Basnicky subjekt sa pred-
stavuje dvojitou podstatou - aj muzskou, aj Zenskou. Po doplneni in-
formaciou o androgynnosti autorky zndmej z kontextu Zivota a jej
dennikovej tvorby sa tieto dva versSe z basne dotvaraju do zmysluplného
celku. Tato svojrazna ,nenormalnost” je v uz vysSie spomenutej basni
(XKeHckoe ,,Hemy“, 1907) zobrazena ako osobna urazka zo strany stvori-

21 41 BeCb UHOM, 51 4y»K/JJ0U BephI“.
22 HUKTO MeHsl He MOUMeT —/ U He JO/DKEH HUKTO MOHATh".
23 Thl - MO Becesiblii U 6ecriomaiHbIH, -/ Thl — MOsi 6J1M3Kasi U HEU3BeCTHas .
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tela. Z tych dvoch ukazok v linii ,spovedania sa z pohlavia“ vidime, Ze
v tychto pripadoch nejde o priame obratenie sa k Bohu, ale iba o spomenu-
tie jeho figury, resp. roly.

Diskurz o androgynnosti akoby kulminoval v jej rozsiahlej basni
vydanej post mortem Posledny kruh. A novy Dante v Pekle (IlociedHuii
Kpye. U Hoswlll [lanm e Ady, 1968). V texte zaznieva otazka tematizujica tu
interpretovany klicovy aspekt filozofie autorky, teda otazka pohlavia:
»Ste vy Zena? Ste ,on“ alebo ,,0na“?“, pricom odpoved' je: ,Moja odpoved je
jednoducha: neviem“24,

Na zaver je mozné povedat, Ze u Zinaidy Gippiusovej sa proces
spovedania, teda modlitba, javi ako osobity organizacny komponent jej
prozaickych a basnickych textov, dokonca je moZné hovorit o konStante
tohto Zanru v jej tvorbe. Predmetom jej umeleckych textov je ,samota“ jej
androgynnej mysle a proces a stav dosiahnutia vndtornej vyrovnanosti
v rozhovore s Bohom. Navyse, jej basne spolu s jej dennikovym dielom
Contes damour svedCia o tom, Ze hl'adat basnika v basni je stale pro-
duktivny sp6sob recepcie.
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CONFESSING GENDER: AN ATTEMPT AT READING ,, THE ANDROGYNOUS GIPPIUS”

Abstract: The paper focuses on the idea of ,confessing gender” as represented in the select-
ed works of the Russian author Zinaida Gippius. The focus lies on the prayer as a special
organizational component of her prose and poetic texts. The author applies the structure of
this ,symbolic act“ to works written by Zinaida Gippius, in which an actualisation of her
basic philosophical concepts like infatuation (Bsto6seHHOCTB), new church (HoBas
LepkoBnb) and third (middle) gender (cpeguuii (Tpetuii) nos)can be found. The object of
this study is ,the loneliness” of Gippius’s androgynous mind and the process of reaching
a state of mental equilibrium in the conversation with God. This object can be found in her
diary entries in Contes d’‘amour and in her poetic works written between 1889 and 1914.
Furthermore, the author addresses Gippius’ artistic presence in the context of Russian lite-
rature in early twentieth century. The author concludes that the artistic life of Zinaida
Gippius is one of the best examples of a synthesis of artistic production and social engagement.
Keywords: Russian poetry, prayer, androgynous, gender
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AUSTRIACKA SPOWIEDZ DZIECIECIA WIEKU.
ROZRACHUNEK Z PRZESZLOSCIA W PANU KARLU
HELMUTA QUALTINGERA I CARLA MERZA

I kazatem drzewom zgadywac. Powiedziatem: ,Wysilcie sie troche. Ruszcie moé-
zgownica! W jaki sposdb umre? Sprébujcie domysli¢ sie przyczyny mojej $Smierci!”.
,Jest nam to zupekie obojetne!” - o§wiadczyly drzewa. ,Mimo to! - zachecatem. -
Sproébujcie zgadna¢. To przeciez tylko zabawa!” ,Zostaniesz ztapany i powieszony”
- rzekly drzewa. RozeSmiatem sie i powiedziatem: ,To mato prawdopodobne.
Wiekszos¢ ludobdjcéw pozostaje na wolnosci. Niektdrzy za granicg. Wiekszos¢ jest
z powrotem w swojej dawnej ojczyZnie. Nie czytatyScie gazet? Ludobdjcom powo-
dzi sie dobrze! Sa fryzjerami. Albo kim$ innym. Wielu ma wiasne firmy. Wielu po-
siada fabryki. Sa przemystowcami. Wielu zajmuje sie znowu polityka, zasiadaja
w rzadzie. Maja pozycje i powazanie. I rodziny”. USmiechnatem sie i zazartowatem:
»Zaprawde, powiadam wam. Oto cata prawda. Pozostaja na wolnosci i kpig sobie
z Boga i ze $wiata. Tak. [ ze stowa ,»sprawiedliwo$é«!” ,Powinnyscie wymysli¢ co$
lepszego - powiedziatem do drzew. - Cos$, co jest bardziej prawdopodobne”?.

Edgar Hilsenrath, Nazista i fryzjer, 1971

Pierwszy rozdziat Spowiedzi dzieciecia wieku — powiesci napisanej
w roku 1836 przez Alfreda de Musseta - liczy sobie zaledwie kilka linijek.
Oto on niemal w catosci:

Aby napisa¢ historie swego zycia, trzeba przede wszystkim zy¢; nie moja
wlasng tez historie pisze. Dotkniety, w mtodym wieku jeszcze, okropna
chorobg moralng, opowiadam, co mi sie zdarzyto w ciagu trzech lat. Gdy-
bym tylko sam jeden byt chory, milczatbym: ale poniewaz wielu précz
mnie cierpi na te chorobe, pisze dla nich. Nie wiem nawet, czy zwrdca
uwage na me stowa; ale gdyby nawet mialy sie spotkaé¢ z zupeing obojet-
noscia i tak zyskatbym tyle, iz lepiej uleczytbym sam siebie?.

1 E. Hilsenrath, Nazista i fryzjer, przet. R. Wojnarowski, Krakéw 2011, s. 425.
2 A. de Musset, Spowied# dzieciecia wieku, przet. T. Zeleniski (Boy), Warszawa 1979, s. 29.
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Ta okropna choroba moralna, z ktérej powodu cierpi nie tylko
gltéwny bohater Oktaw, mtodzieniec zakochany i podejrzliwie zazdrosny,
ale i wielu mu podobnych, to schorzenie bardzo specyficzne, choroba wie-
ku romantycznej proweniencji, ogdélnie znana pod pojeciem weltschmerzu,
czyli bolu swiata - wewnetrzny niepokéj wynikajgcy z przekonania o nie-
doskonatosci otaczajacej rzeczywistoSci, ze zderzenia checi dziatania
i niemoznosci samorealizacji. Uczucie jakie pojawito sie wraz ze schytkiem
epoki napoleonskiej, w ktérej co prawda Francja sktadata co roku swemu
cesarzowi ,w darze trzysta tysiecy mtodych ludzi”3, to jednak ,nigdy nie
byto tyle radosci, tyle zycia, tyle fanfar wojennych we wszystkich sercach.
Nigdy nie wschodzito na niebie czystsze stonice niz to, ktoére osuszato
wszystka krew”4. Tymczasem $miate marzenia o bohaterstwie, ktére moz-
na byto realizowa¢ w wielkich bitwach, w okresie ponapoleonskim utracity
prawo bytu.

Opowies$¢ de Musseta jest literackg wariacjg na temat jego wilasnej
nieszczesliwej mitosci do George Sand, zanim ta poznata jeszcze Chopina,
i swoistym rozliczeniem z przesztoscig samego autora.

0 Spowiedzi jej ttumacz Tadeusz Zelenski (Boy) napisat, ze pozwala
ona ,najbardziej bezposrednio (...) zajrze¢ w dusze poety, jest zarazem
jednym z nader znamiennych dokumentéw Romantyzmu”s. Warto péjsc¢
tropem tej konstelacji poje¢: rozliczenie z przesztoscig - wejrzenie w dusze
- znamienny dokument, bo okaze sie ona nad wyraz przydatna w analizie
dokumentu innej epoki i innej spowiedzi, jak sie wydaje o donio$lejszym
znaczeniu dla refleksji nad conditio humana wspoétczesnych i o znacznie
wiekszym polu ideowego razenia niz ta sprzed niemalze juz dwustu lat.
Przenie$my sie zatem w czasy nam blizsze, bo do roku 1961 i do kraju nie
tak romantycznego jak Francja epoki ponapoleoniskiej, czyli do Austrii epo-
ki ponazistowskiej. I chociaz to ostatnie okreslenie wydawac sie moze nie-
adekwatne do opisu europejskiego panstwa lat szescdziesigtych, przesa-
dzone, czy wrecz dla Austriakéw obrazliwe, to jak pokazuje wydarzenie,
ktére stato sie pretekstem do ponizszych refleksji, niemato w nim prawdy.

3 Ibidem, s. 30.
4 Ibidem.
5 T. Zelefiski (Boy), Od tlumacza, [w:] A. de Musset, Spowied# dzieciecia wieku, s. 5-27.
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A chodzi o spektakl telewizyjny zatytutowany Pan Karl, ekranizacje
dramatu, a dokladniej rzecz ujmujac monologu scenicznego autorstwa
Helmuta Qualtingera - austriackiego aktora teatralnego, kabaretowego
i filmowego, i Carla Merza - austriackiego dramatopisarza, scenarzysty,
aktora i autora tekstow kabaretowych, zrealizowany w publicznej telewizji
austriackiej ORF przez Ericha Neuberga - znanego rezysera filmowego -
takze Austriaka.

Wieczorem 15 listopada 1961 roku na ekranach telewizoréw uka-
zal sie popularny i powszechnie lubiany Helmut Qualtinger i wcielajac sie
w posta¢ ,Pana Karla” - niczym specjalnym nie wyrdzniajacego sie pra-
cownika jednego z wielu wiedenskich sklepéw delikatesowych, pomocnika
wiascicielki, na poty magazyniera, na poty sprzedawcy - rozpoczat swoj
niezwykty monolog. Karl to $wiadek, ale i, co nie bez znaczenia, wspotu-
czestnik wszystkich waznych dla Austrii i Europy wydarzen pierwszej po-
towy XX wieku, zdajacy, niczym Forrest Gump relacje ze swojego zycia,
i tak jak ten amerykanski bohater wyobrazni, nie do korica §wiadom tego,
co wiasnie robi. Sam Qualtinger powiedziat o kreowanym przez siebie bo-
haterze, ze ,kazde [jego] zdanie zostato kiedy$ przez kogo$ w Wiedniu po-
wiedziane albo pomys$lane”¢, dajgc jednoznacznie do zrozumienia, Ze jest
on w zamierzeniach autora archetypem Austriaka, wzorcem z Sévres
drobnomieszczanskiego wiedenczyka. To dlatego w dramacie Qualtingera
Karl nie posiada nazwiska - jest jedynie ,Panem Karlem”, a wiec kazdym,
kazdym Austriakiem dumnym z siebie i swojego kraju.

Opowies¢ Karla to zbiér obrazéw, mozaika przeblyskéw wspo-
mnien, korow6d wydarzen od wczesnych lat trzydziestych, obejmujacy
pozar Patacu Sprawiedliwo$ci w Wiedniu i rozruchy uliczne w czerwcu
roku 1927, przylaczenie Austrii do Rzeszy w roku 1938, wkroczenie
12 marca 1938 roku na teren Austrii dwustu tysiecy Zotierzy niemieckich
- oddziatéw Wermachtu, SS, policji i jednostek lotniczych, uchwate o wig-
czeniu Austrii do Wielkiej Rzeszy jako Marchii Wschodniej (Ostmark)
z 13 marca tegoz roku, przybycie Hitlera do Wiednia dziefi pdzniej i jego
przemowe 15 marca na Placu Bohateréw (Heldenplatz), historycznym
i centralnym placu stolicy Austrii, proklamujaca Anschluss Austrii i pory-

6 https://tv.orf.at/orf3 /stories/2750699, [data dostepu: 29.01.2020].
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wajaca thumy oraz sceny z wojennej rzeczywisto$ci Wiednia — przeslado-
wania Zydéw, w ktérych Karl brat czynny udziat, donoszenie do wiadz na
nieprawomyslnych wspétobywateli, wreszcie przegrang Niemiec, wkro-
czenie wojsk amerykanskich do Austrii, okupacje sowiecka, odbudowe
miasta i podpisanie Traktatu Panstwowego w sprawie odbudowy niezawi-
stej i demokratycznej Austrii 15 maja 1955 roku.

Ten monolog jest specyficzng spowiedzia, skierowang do widza.
Spektakl zostat mianowicie zainscenizowany w ten sposob, ze Karl niemal
bezustannie patrzy w strone ekranu, intensywnie sie wen wpatruje, robi
pauzy, jakby oczekujac reakcji stuchacza, jego odpowiedzi, przytakniecia,
wyrazu zrozumienia’.

SpowiedZ to osobliwa, bo niejako prowadzona wbrew sobie, jej
subwersywna sita wynika wtasnie z faktu, ze od poczatku do konca ptynie
ona dwoma nurtami, tym zamierzonym przez moéwigcego, i tym przez nie-
go rzeczywiscie realizowanym z kazdym kolejnym zdaniem. Karl prezentu-
je siebie w swoim wlasnym mniemaniu z jak najlepszej strony: kreuje sie
na zyciowego eksperta, ktory potrafit odnalez¢ sie w trudnych latach trzy-
dziestych:

W trzydziestych latach - nie powiem - cztowiek byt bez grosza... nie za
wesoto byto... Austria dopiero sie z tych ran, co jej zadali w pierwszg woj-
ne $wiatowa... dopiero te rany lizata. (...) Trzydzieste lata? No, wtenczas
panie, to co rusz cztowiek byt bezrobotny. Co sie trafita robota, to potem
znowu nic. Takie zycie (...)! Co rusz to bezrobotny, trafito sie co$, znowu
bezrobotny... znowu sie trafito.. co rusz zmieniatem te posady. (...)
Wszystko wtenczas stato w miejscu (...) w tych trzydziestych latach...8

Gdy trzeba byto, maszerowat ulicami z tymi, ktérzy akurat ptacili:
»Do trzydziestego czwartego to ja bytem socjalista, nie? (...) P6Zniej to cho-
dzitem demonstrowac za czarnemi... za heimwerg..., nie? Pie¢ szylingow
sie dostawato... Potem przesztem do tego, no... do nazistéw... tez byto piec¢
szylingdw...”9. A poza tym, wspomina Karl z rozrzewnieniem, cztowiek byt

7 Rzeczona ekranizacje Pana Karla odnaleZzé mozna w Internecie na stronie
https://www.youtube.com/watch?v=hZip_JrKqcY, [data dostepu: 29.01.2020].

8 H. Qualtinger i C. Merz, Pan Karl, przet. ].S. Buras, ,Dialog. Miesiecznik poswiecony dramatur-
gii wspoétczesnej“ 2019, nr 7(749), s. 122-124.

9 Ibidem, s. 123.
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miody i ,[t]akiej zabawy jak wtenczas juz nie byto potem! Na Praterze,
panie... nad Dunajem...z dziewczynami... w wodzie”10. Anschluss Austrii
przywital, zresztg jak zdecydowana wiekszo$¢ Austriakow, z nieukrywang
radoscig, a o Hitlerze wypowiada sie z niektamanym podziwem:

A potem (...) przyszedt Hitler... No, to byt, panie, entuzjazm... to byta taka
rados¢, ze tego sobie w ogole nie idzie wyobrazi¢ - po tych strasznych la-
tach... po tych wszystkich smutnych latach... Raz wreszcie w tem Wiedniu
my sie mielim z czego cieszy¢... widowisko byto, panie... cztowiek miat na
co popatrzeé. (...) No wiec my tam wszystkie stali... ja to pamietam... na
Ringu i na Heldenplatzu... jak okiem siegna¢, panie... cztowiek czul, ze to
s wszystko sami swoi... to byto tak jak na fajrant w jakiej gospodzie przy
winku... taka jedna wielka gospoda, panie...! Ale uroczyscie. W gtowie sie
cztowiekowi krecito od tego. (...) Niemce wkroczyly - z muzyka maszero-
waty (...) nasi niemieccy bracia, nie...? Na obszarze potudniowoniemiec-
kim... stara rzesza... nowa rzesza... No, nasi policjanci tez juz tam stali
z opaskami z tg swastyka... to byto okropne, panie... ta cata zbrodnia, jak
tych tatwowiernych ludzi tak prowadzili na te manowce... Znaczy sie, ten
ich fithrer... Ale to byt kto$, panie... ja wiem, moze to byt i diabet jakis... ale
czuto sie te wielko$¢ w nim...11

Karl uwaza siebie wrecz za ofiare wielkiej historii, na ktora jako
mata ptotka nie miat przeciez zadnego wplywu. Mato tego, zawsze zacho-
wywat sie przyzwoicie, nawet wtedy, gdy wstapit do NSV (Nationalsoziali-
stische Volkswohlfahrt / Narodowosocjalistyczna Ludowa Opieka Spotecz-
na) - zatozonej w roku 1932 organizacji zajmujgcej sie opieka spoteczng,
Swiadczong wylacznie obywatelom Rzeszy czystym rasowo, ktora byta
przybudowka partyjng NSDAP (Nationalsozialistische Deutsche Arbeiter-
partei / Narodowosocjalistyczna Niemiecka Partia Robotnikéw) i miata
Scisle okreslone cele polityczne: indoktrynacje ideologiczng i wychwyty-
wanie osobnikéw podejrzanych i niepewnych politycznie. ,Pan sobie po-
mys$l, w takim domu te ludzie przez cate lata nie miaty zadnej opieki... pies
z kulawga nogg sie niemi nie zajmowat... ja tylko chciatem troche wychowaé
tych ludzi... bo, wiesz pan, ja nie tylko ze chodzitem zbiera¢ czynsz...
to byto tylko tak, przy okazji... (...) ja zem im przynosit takie rézne hasta -

10 Ibidem, s. 122.
11 Ibidem, s. 125-126.
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takie mysli Goethego i Hitlera... ,Zdrowie to obowigzek” na ten przyktad
i takie tam inne pozyteczne rzeczy (...) Zeby sobie powiesili”12 - opowiada
Karl, domorosty wychowawca i edukator, ktory nie widzi nic niestosowne-
go w zrownaniu dyktatora i nazistowskiego arcyzbrodniarza z osobistosciag
kultury i literatury §wiatowego formatu.

Nawet wtedy, gdy Karl wraz z dozorcg kamienicy zmusili jednego
z zydowskich wspotmieszkancéw do zmywania wrogich napiséw, nie wi-
dziat w tym aktu przemocy, lecz konieczno$¢ chwili:

[ pan popatrz tylko, co nam potem zarzucali - a to wszystko byto catkiem
inaczej... W naszem domu mieszkat taki jeden Zyd, Tennenbaum sie na-
zywat... tak poza tem to byt w porzadku gos¢, nie? No i tam jacys wypisali
na trotuarze takie tam rzeczy przeciw nazistom (...) I ten Tennenbaum
musiat to zmywac... No ma sie rozumiec, nie sam... inne Zydki tez musia-
ly... 1ja go tam zaprowadzitem, zeby to zmywat... a nasz dozorca to tylko
sie przygladat i sie $miat... ale on natychmiast leciat zara, jak byta gdzie ja-
ka draka... Po wojnie on wrdcit, znaczy sie, ten Tennenbaum. Ma sie rozu-
mie¢, nic mu sie w ogoble nie stato... Spotykam go raz na ulicy. Méwie do
niego grzecznie: Moje uszanowanie, panie Tennenbaum! Nawet na mnie
nie spojrzat. Méwie drugi raz: Uszanowanie, panie Tennenbaum! Znowu
sie na mnie nie patrzy. To sobie mySle... no tak, tera sie obrazit. A w koncu
- kto$ to musiat zmy¢, nie...? Wiesz pan, nasz dozorca to nie byt zaden tam
nazista. Tylko Ze on nie chciat sam tego zmywac. To wszystko, panie, co sie
dzisiaj o tem gada, to jest nieprawda... to byly wspaniate, piekne... ja tam
lubie sobie to powspominac¢... Przy tem, kochany panie, Zebym ja bynajm-
niej co z tego miat... Inne, nie powiem, powychodzity na swoje... ustawity
sie w zyciu... sklepy tamtych poprzejmowaty, domy... kina! Ja tam tylko
jednego Zyda zem zaprowadzit. Ja bytem ofiara, panie. Inne sie zbogacity.
Ja bytem idealistal3.

GroZnie i ponuro pobrzmiewa ten ,idealizm” Karla, jesli uwzglednié¢
fakt, ze i Adolf Eichmann, gtéwny koordynator i wykonawca planu osta-
tecznego rozwigzania kwestii Zydowskiej, tzw. morderca zza biurka
(Schreibtischtater)!4, takze uwazat siebie za idealiste, o czym pisata Han-
nah Arendt w swojej ksigzce Eichmann w Jerozolimie. Rzecz o banalnosci

12 Ibidem, s. 127.

13 Ibidem, s. 126-127.

14 Por. H. Schoeck, Vorsicht Schreibtischtdter. Politik und Presse in der Bundesrepublik. Seewald
1972, s.18-20.
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zta, bedacej w duzej mierze relacja z procesu Eichmanna w Jerozolimie
w roku 196115,

Karl wyszedt obronng reka z zawieruchy wojennej, a i w powojen-
nej rzeczywistosci wiedzie mu sie catkiem dobrze. Przetrwat, bo zawsze
trzymat sie od wielkiej polityki z daleka, gdzie$ w jej cieniu zatatwiat swoje
mate interesiki, obserwowat i w nic sie nie mieszat: ,Ja to tam nie za bardzo
wiem, o co to sie rozchodzito (...) Wiesz pan, Austria to byta zawsze niepoli-
tyczna... Zznaczy sie, my w ogble nie jesteSmy jacy$ tam polityczni ludzie...”16.

Tak to przynajmniej wygladato z jego perspektywy. A jak bylo na-
prawde? Warto powrdci¢ do Spowiedzi de Musseta i zapyta¢ o austriacki
kontekst owej okropnej choroby moralnej i tych wielu, ktérzy, oprécz spo-
wiadajgcego sie austriackiego dzieciecia wieku, takze jej ulegli. Kim byli i co
im dolegato? Odpowiedz nie jest trudna, to ci niepolityczni ludzie, ktérzy
tolerowali i wspotuczestniczyli, bez ktérych nazistowska machina nie mo-
glaby tak dobrze funkcjonowaé. To ci z Ringu i Heldenplatzu, ktérzy jak
Karl, sg emanacjg ,ciemnej strony ztotego wiedenskiego serca skazonego
chtodem uczuciowym, brakiem empatii i brutalng plebejskoscia”l’ - bo
taka jest przeciez prawdziwa i przerazajgca natura snujacego swa ,skrajnie
niewiarygodn[3]”18 opowie$¢ egoisty. To wreszcie ci wszyscy, ktorzy nadal
dobrze $pia.

15 Zgodnie z wyobrazeniem Eichmanna [pisze Arendt], ,idealista” jest cztowiek, ktéry nie
tylko wierzy w jakas ,idee”, nie kradnie i nie przyjmuje tapéwek, lecz ponadto zyje dla swojej
idei, dlatego tez nie moze zosta¢ przedsiebiorca - i gotowy jest poswieci¢ dla niej wszystko,
a zwlaszcza wszystkich. Kiedy Eichmann méwit oficerowi $ledczemu, ze wystatby na $mier¢
wilasnego ojca, gdyby tego oden zazadano, nie chodzito mu tylko o to, zeby podkresli¢, jak
bardzo zwigzany byt rozkazami i jak bardzo gotéw byt im sie podporzadkowa¢. Chciat przez to
takze pokazaé, jakim byt zawsze ,idealistg”. Absolutny ,idealista” ma naturalnie, tak jak wszy-
scy ludzie, osobiste uczucia iemocje, ale nigdy nie pozwoli, Zeby przeszkadzaty mu one
w dzialaniu, jesli dosztoby do konfliktu miedzy nimi a jego ,idea”.” H. Arendt, Eichmann
w Jerozolimie. Rzecz o banalnosci zta, przet. A. Szostkiewicz, Krakéw 1987, s. 54. Proces
Eichmanna rozpoczat sie 11 kwietnia i zakonczyt 15 grudnia 1961 r., kiedy to trzech sedziéw
na zmiane odczytywato przez 15 godzin liczacy 211 stron wyrok. Eichmann zostat skazany na
$mier¢. Coz za zaskakujgca koincydencja z datg emisji Pana Karla i pézniejsza premierg —
30 listopada 1961 r. roku w Kleines Theater der Josefstadt im Konzerthaus w Wiedniu.

16 H. Qualtinger i C. Merz, op. cit,, s. 121-123.

17 L. Musner, Der Geschmack von Wien. Kultur und Habitus einer Stadt, Frankfurt-New York
2009, s.200.

18 M. Wasik, Cztowiek swoich czaséw, ,Dialog. Miesiecznik po$wiecony dramaturgii wspoétcze-
snej“ 2019, nr 7(749), s. 141.
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Czego nie powiedziat Karl, a moze wtasnie powiedzial, cho¢ powie-
dzie¢ nie chcial, zwerbalizowat protagonista cytowanej na wstepie powiesSci
Hilsenratha — Max Schulz, byty oberscharfiihrer SS i ludobodjca, ukrywajacy
sie w Izraelu pod przybranym nazwiskiem swojej ofiary Icka Finkelsteina:

Ja bylem woéwczas jedynie drobng ptotka. Zaprzedatem dusze diabtu,
uczepitem sie butami i mundurem kota historii, ale moéj ,ciezar” niewiele
szawazyt’. Czymze jest zresztg drobna ptotka? I czymze jest mundur? I pa-
ra butéw z wysokimi cholewkami? Ale miliony drobnych ptotek... w mun-
durach i bez... w wysokich butach i bez... wszystkie te drobne ptotki, ktére
wtedy powiedzialy ,tak” i wraz ze mng uwiesily sie wielkiego kota fortuny
- one owo koto poruszyty?°.

A na co ,chorowaly” austriackie ptotki? Oto lista tych najpowaz-
niejszych ,schorzen”: KZ Mauthausen, KZ Loibl, KZ Melk, KZ Ebensee,
KZ Gusen |, I1 i IlI, KZ Linz-Kleinmiinchen, KZ Grofsramming i jeszcze wiele
innych rozsianych w Dolnej i Gornej Austrii, Karyntii, Styrii, Wiedniu i Sal-
zburgu obozow, Rechnitz, gdzie w nocy z 24 na 25 marca 1945 podczas
przyjecia dla miejscowej socjety NSDAP i SS wydanego przez hrabine
Batthyany zastrzelono okoto 180 przymusowych robotnikéw - wegierskich
Zydow, przesladowania Zyddw po przytaczeniu Austrii do Rzeszy, 1 300 000
Austriakéw w Wehrmachcie20, 68 000 Austriakéw w Waffen-SS2t, 693 000
Austriakow w NSDAP?22 i wiele, wiele innych pomniejszych ,przypadiosci”,
o ktérych pamietano, ale sie o nich nie méwito, jak nie méwi sie gtos$no
o wstydliwych chorobach.

To milczenie, a raczej zamilczanie niewygodnej przesztosSci, wyni-
kato z szeregu uwarunkowan historycznych, spotecznych i politycznych.
Austria lat sze$édziesiatych to kraj, w ktéorym wcigz kultywowana jest teza
o tym, ze byla ona pierwszg ofiarg Hitlera, majaca swe prawne korzenie
w tzw. Deklaracji Moskiewskiej - dokumencie podpisanym 30 pazdzierni-
ka 1943 roku przez przedstawicieli trzech z czterech mocarstw biorgcych

19 E. Hilsenrath, op. cit, s. 65.

20 Por. K. Bauer, Die dunklen Jahre. Politik und Alltag im nationalsozialistischen Osterreich 1938-
1945, Frankfurt am Main 2017, s. 200.

21 Dane szacunkowe. Por. ibidem, s. 436.

22 Por. Ch. Axer, Die Aufarbeitung der NS-Vergangenheit. Deutschland und Osterreich im Ver-
gleich und im Spiegel der franzésischen Offentlichkeit, Ko ln-Weimar-Wien 2011, s. 174.
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udzial w konferencji aliantéw w Moskwie (19-30 pazdziernika 1943 r.):
ZSRR, Stanoéw Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii (przedstawiciel Republiki
Chinskiej nie podpisat sie pod deklaracja w sprawie Austrii). Dokument ten
stwierdzatl nielegalnos$¢ i odwrdécenie skutkéw Anschlussu oraz proklamo-
wat odbudowe demokratycznej i suwerennej Austrii. | to na te deklaracje
powotuja sie wszystkie wczesne demokratyczne rzady powojennej Austrii,
Kluczac w kwestii denazyfikacji kraju i odszkodowan wojennych, jakie
Austria miataby po wojnie wyptaci¢ swoim ofiarom. Austria to kraj, ktéry
na mocy ustawy uchwalonej przez parlament w pazdzierniku 1955 roku,
jest i ma pozostac¢ neutralny. Neutralny, a wiec niezaangazowany politycz-
nie po zadnej ze stron wielkiego konfliktu wschodu z zachodem. Niepoli-
tyczny kraj niepolitycznych obywateli, ktorzy chcieliby po trudach wojen-
nych wies$¢ spokojne zycie, nie ogladajac sie wstecz. Zwlaszcza, ze po tym
jak Austria w roku 1948 roku przystapita do planu Marshalla, kraj rok po
roku mégt sie poszczyci¢ wysoka dynamika wzrostu gospodarczego. Pocza-
tek lat szeSc¢dziesigtych w Austrii to zatem okres matej stabilizacji i rodza-
cego sie dobrobytu. Austriacy, by¢ moze po raz pierwszy po wojnie czuja,
Ze moga by¢ dumni z siebie i z tego, co osiagneli, chca patrze¢ w przysztos¢
i uwolni¢ sie ostatecznie od traumy wojennej, ktéra dla wiekszosci z nich
nie wynikata bynajmniej ze $wiadomosci, Ze sg wspoétodpowiedzialni za
zbrodnie nazistowskie, bo wiedze o austriackich niegodziwos$ciach wojny
spychajg, niczym leki dziecinstwa do gtebokiej pod$swiadomosci, ile raczej
z wcigz zywej pamieci o 261 000 Zolnierzy z Marchii Wschodniej polegtych
na frontach Il wojny?23.

[ na taki wta$nie mentalno-spoteczny grunt trafia utwdér Qualtinge-
ra, pomyslany jako prowokacja i impuls do debaty o przesztosci. Telewi-
dzowie, patrzac i stuchajac ,Pana Karla”, nie mogli uwierzy¢, ze oto ktos,
kto moze i powinien, jak cate niemal austriackie spoteczenstwo, milcze¢
o czasach niedawno minionych, nie tylko tego nie robi, ale opowiada o nich
z najdrobniejszymi szczegétami. Monolog, ktéry miat by¢ zabawng opo-
wiastka z zycia zwyktego Austriaka, przyprawiong nutka humoru, senty-
mentalizmu i moze odrobing krytyki, zwtaszcza Ze przed emisja Qualtinger
zaanonsowal przedstawienie jako opowies$¢ o ,zwyktym cztowieku, ktéry

23 Por. K. Bauer, op. cit,, s. 410.
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przezyt wiele wielkich chwil” i w ktérego perypetiach zyciowych odzwier-
ciedla sie ,obraz ostatnich dziesiecioleci - kawatek przesziosci, kawatek
terazniejszos$ci, kawatek $wiata”24, przeistoczyt sie w mowe oskarzycielska,
spowiedZ bedaca demaskacja catego narodu. O tym, jak traumatyczne dla
wielu ogladajacych spektakl byto to swoiste spotkanie z samym soba, naj-
dobitniej $wiadczg ich nerwowe reakcje. Juz w trakcie emisji do stacji ORF
dzwonili oburzeni widzowie, a wkrétce po niej szpalty wiedenskich dzien-
nikéw zapehity sie protestami czytelnikéw. Karl, jeden z nich, nie mégt by¢
przeciez w tej roli i funkcji zaakceptowany, bo to burzylo obrazy przecho-
wywane zaré6wno w pamieci indywidualnej i rodzinnej, jak i w zinstytucjo-
nalizowanej pamieci kolektywnej. Austriacki pisarz i krytyk teatralny Hans
Weigel, ktéry wyglosit przed emisjg Pana Karla krétkie wprowadzenie?s,
spuentowat nastroje spoteczne, jakie w tych dniach panowaly w Austrii
stwierdzeniem: ,Pewnemu typowi ludzkiemu nadepnieto na odcisk,
a caty naré6d krzyknat: au!”26, a recenzent gazety ,,Abend-Zeitung” tak zrela-
cjonowat to, co zauwazyt poprzedniego wieczoru w jednej z restauracji:
»Wiekszo$¢ ludzi przyszia dla hecy. Ale z hecy nic nie wyszto. Na poczatku
w lokalu panowata wesota atmosfera. Pito sie piwo i radosnie jadto kietba-
se. Ale p6zniej [na stolikach] stato ciepte piwo. A kes kietbasy nie chciat da¢
sie przetkng¢”27.

Czy ten akt indywidualnej ekspiacji, bedacy jednocze$nie wymu-
szonym swoistym aktem spowiedzi narodu przynidst zasadnicza zmiane
postaw spotecznych w Austrii? Z pewnos$cia nie, na to bylo za wczesnie.
Rozpoczat jednak proces dochodzenia wspélnoty do niewygodnej dla niej
prawdy historycznej. Musi uptyna¢ wiele lat, aby potwierdzany w oficjalnej
narracji politykow mit zatozycielski o skrzywdzonej Austrii mogt odejsé
w niebyt. Przed Austriakami jeszcze dluga droga: 4 listopada 1988 r. czeka
ich premiera w wiedenskim Burgtheater obrazoburczej i demaskujacej
austriackie korzenie nazizmu sztuki Thomasa Benharda Plac Bohateréw
(Heldenplatz), dwie mowy kanclerza Franza Vranitzkyego potwierdzajace

24 Por. M. Wasik, op. cit., s. 138.

25 Por. Der Herr Karl (krétkie informacje dot. tekstu i emisji przedstawienia), [w:] H. Qualtinger,
»Der Herr Karl” und andere Texte fiirs Theater, Wien 1996, s. 361.

26 Cyt. w ]. Landa, Biirgerliches Schocktheater. Entwicklungen im Gsterreichischen Drama der
sechziger und siebziger Jahre, Frankfurt am Main 1988, s. 43.

27 Cyt. w M. Wasik, op. cit., s. 146.
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wspotudziat Austrii w zbrodniach wojennych wygtoszone 8 lipca 1991
i 9 czerwca 1993 roku, wizyta Thomas Klestila, jako pierwszego austriac-
kiego prezydenta, w Knesecie w Jeruzalem 15 listopada 1994 r. i powto-
rzenie tego, co przed nim méwil w Wiedniu Vranitzki, Wystawa Werhr-
machtu prezentowana w 1996 roku w sze$ciu najwiekszych miastach Au-
strii ukazujaca zbrodnie wojenne tej uwazanej dotychczas za moralnie
czysta formacje wojskowg, uchwata parlamentu z dnia 11 listopada 1997 r.
proklamujgca dzien wyzwolenia obozu koncentracyjnego Mauthausen
5 maja Dniem Walki z Przemocg i Rasizmem czy wreszcie uroczyste odsto-
niecie pomnika ofiar Holokaustu na Placu Zydowskim (Judenplatz)
w Wiedniu 25 pazdziernika 2000 roku. To wszystko dopiero sie wydarzy,
ale pamieta¢ warto, ze na poczatku drogi byt zaktamany oportunista Karl,
jak sie okazuje, jako ,[cze$¢] tej sity i grozy, [c]o zta wiecznie pragnie, lecz
dobro tworzy”28.
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https://tv.orf.at/orf3/stories/2750699.

https://www.youtube.com/watch?v=hZip_JrKqcY.

AUSTRIAN CONFESSION OF A CHILD OF THE CENTURY.
RECKONING WITH PAST IN DER HERR KARL BY HELMUT QUALTINGER AND CARL MERZ

Abstract: Helmut Qualtinger’s and Carl Merz’'s drama Der Herr Karlhad its premiere on
15th November 1961 on Austrian national television ORF. In his monologue, Herr Karl is
telling a story of his life as a witness and co-participant in crucial to both Austria and Europe
historical events, from the transformation into the Austrofascist regime and the Anschluss
(annexation) by Nazi Germany, through World War II, capitulation followed by occupation
by Allied forces, and finally the rebuilding of Austria as a free state. His monologue, at first
a funny account of his life as a typical Everyman, slowly transforms into a ‘confession’ of the
main protagonist, who then condemns the whole nation for their involvement in Nazi
movement and not coming to terms with their difficult past.

Keywords: Helmut Qualtinger, Carl Merz, Herr Karl, Austria, theatre, reckoning with past
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,DWOJE OCZU ZA JEDNO OKO”. PARODIA KAZANIA
NA GORZE W POWIESCI EDGARA HILSENRATHA
NAZISTA I FRYZJER

JJestem Maks Schulz, nie§lubny, cho¢ czysto aryjski syn Minny
Schulz...”! - tak rozpoczyna sie powstata w 1971 roku powie$¢ niemieckie-
go pisarza zydowskiego pochodzenia Edgara Hilsenratha Nazista i fryzjer.
Jest ona monologiem, a wlasciwie spowiedzig, nazistowskiego ludobdjcy
i uchodzi za pierwszg w literaturze Holokaustu pozycje napisang z per-
spektywy sprawcy?.

Przepehiona czarnym humorem i utrzymana w konwencji grote-
ski, miejscami wulgarna i obsceniczna powie$¢ Hilsenratha przez kilka lat
nie mogta ukazac¢ sie w Niemczech. Sam autor przyznat, ze ,[o]p6r wobec
jakiegokolwiek rodzaju czarnego humoru albo satyry w literaturze Holo-
kaustu wyszedt przede wszystkim od niemieckich kolegéw: z braku odwa-
gi cywilnej i ze strachu, Ze mogliby sie gdzie$ narazi¢”3. Byto to juz jednak
po sukcesie Blaszanego bebenka Gilinthera Grassa, ktory pokazat, Zze mozna
w przeSmiewczy i satyryczny sposéb mierzy¢ sie z tematem Zagtady*.

1 E. Hilsenrath, Nazista i fryzjer, przet. R. Wojnakowski, Krakéw 1994, s. 5.

2 Za pierwsza ksigzke w literaturze Holokaustu napisang z perspektywy sprawcy uwaza Nazi-
ste i fryzjera m.in. Dietrich Dopheide. Por. D. Dopheide, Das Groteske und der Schwarze Humor
in den Romanen Edgar Hilsenraths, Berlin 2000, s. 115. Warto jednakze zwrdci¢ uwage, ze juz
w 1952 roku ukazata sie we Francji powie$¢ Roberta Merle La mort est mon métier (pol. Smieré¢
Jest moim rzemiostem, 1956), ktorej narratorem i protagonista jest Rudolf Lang - posta¢ wzo-
rowana na komendancie obozu Auschwitz Rudolfie Hossie.

3 Holocaust und Unterhaltung. Eine Diskussion mit: Edgar Hilsenrath, Michal Komar, Ursula Link-
Heer, Egon Monk und Marcel Ophtils, [w:] Kunst und Literatur nach Auschwitz, red. M. Képpen,
Berlin 1993,5.107-112,s.110.

4 Riidiger Steinlein zwraca uwage na podobienstwa miedzy protagonista powiesci Hilsenratha
a Oskarem Matzerathem. Por. R. Steinlein, Das Furchtbarste Idcherlich? Komik und Lachen in
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Wydaje sie zatem, ze w przypadku Nazisty zastrzezenia budzit przede
wszystkim fakt, Ze Holokaust przedstawiony zostat z punktu widzenia
sprawcy®. Ksigzka zostata wiec przettumaczona na jezyk angielski i wyda-
na w Stanach Zjednoczonych, gdzie odniosta ogromny sukces (The Nazi
and the Barber. A Tale of Vengeance, 1971)¢, ktéry utorowat jej droge na
rynek niemiecki. W Niemczech ukazata sie jednak dopiero szes$¢ lat pdZnie;j.

Protagonistg powiesci Hilsenratha jest nazistowski zbrodniarz
Maks Schulz. Po wojnie przybiera on tozsamo$¢ swojego przyjaciela z lat
dziecinstwa, zydowskiego fryzjera Icka Finkelsteina?, ktérego wtasnorecz-
nie zastrzelit w obozie zaglady Laubwalde w Polsce. By uwiarygodni¢ sie
w roli ofiary, Schulz robi sobie tatuaz z numerem obozowym rozpoczyna-
jacym sie od litery ,A” jak Auschwitz, poniewaz, jak cynicznie stwierdza:
»10 robi wieksze wrazenie. Jest bardziej znane.”8, i dzieki ztotym zebom
prawdziwych ofiar rozpoczyna nowe zycie jako ocalaty z Holokaustu: wy-
jezdza do Palestyny, gdzie otwiera zaktad fryzjerski i wiedzie Zywot sza-
nowanego obywatela, a potem bojownika o niepodlegto$¢ wiasnie powsta-
jacego panstwa Izrael®.

Texten der deutschen Holocaust-Literatur, [w:] Kunst und Literatur nach Auschwitz, red.
M. Kdppen, Berlin 1993,5.97-106, s. 103.

5 Zwraca na to uwage m.in. Andreas Graf: ,Zastrzezenia wydawnictw wziety sie w obydwu
przypadkach [chodzi o powiesci Noc i Nazista i fryzjer] najwyrazniej z przedstawionej przez
autora perspektywy (...), a poza tym nie wolno byto pisa¢ satyrycznie o zbrodniach nazizmu
i panstwie Izrael. | rzeczywiscie obydwie powiesci prowokujg wybrang perspektywa.” A. Graf,
Morderisches Ich. Zur Pathologie der Erzihlperspektive in Edgar Hilsenraths Roman ,Der Nazi
& der Friseur”, [w:] Edgar Hilsenrath. Das Unerzdhlbare erzdhlen, red. Th. Kraft, Miinchen 1996,
s.135-146,s.136.

6 Fritz Rumler podaje, Ze sprzedano ponad milion egzemplarzy. Por. F. Rumler, Max & Itzik,
[w:] Edgar Hilsenrath. Das Unerzdhlbare erzédhlen, red. Th. Kraft, Miinchen 1996, s. 69-72, s. 69.
7 Dopheide zwraca uwage, Ze ta zamiana rél moze by¢ nawigzaniem do komedii Charliego
Chaplina Dyktator (The Great Dictator) z 1940 roku, w ktérej zydowski fryzjer z racji swojego
podobienstwa do Hitlera wciela sie w role Fiihrera. Hilsenrath odwraca ten watek - to nie-
miecki ludobdjca przyjmuje tozsamo$¢ zydowskiego fryzjera, co utatwia mu jego rzekomo
»zydowski wyglad”, czyli haczykowaty nos i wylupiaste oczy. Wida¢ wyraznie, ze powies¢
Hilsenratha jest gorzka satyra na powojenne Niemcy, w ktérych wcigz aktualne s3 antysemic-
kie stereotypy. Por. Dopheide, op. cit., s. 113-115.

8 E. Hilsenrath, op. cit,, s. 126.

9 Sam Schulz tak podsumowuje swoje Zycie: ,Z niewinnego niemowlecia, ktdre nazywato sie
kiedy$ Maks Schulz, zrobit sie maly szczurotap. A ze szczurotapa uczony panicz. A z uczonego
panicza... fryzjer. A z fryzjera esesman. A z esesmana ludobdjca. A z ludobdjcy... drobny Zydow-
ski czarnorynkowy handlarz Icek Finkelstein. A teraz: z drobnego Zydowskiego handlarza Icka
Finkelsteina... pionier, repatriant, bojownik o wolno$¢.” Ibidem, s. 203.
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Pod koniec swojego Zycia ten nazistowski zbrodniarz okazuje jed-
nak co$ na ksztalt skruchy, domaga sie sadu nad samym sobg i chce po-
nie$¢ sprawiedliwa kare, cho¢ wie, ze jest to niemozliwe. ,Moja Smier¢,
stwierdza, bytaby tylko jedng $miercia. Jedng $miercig za 10 000 $mierci.
To bytoby niesprawiedliwe”19. Niemniej jednak przyznaje sie do popekia-
nych zbrodni, beznamietnie zdajac czytelnikowi relacje z przebiegu proce-
su Zagtady:

Czasami rozstrzeliwaliSmy wieZniéw na stojgco... jak stali przed tym dtu-
gim rowem... w jednym rzedzie... patrzyli w glab tego rowu, a mySmy
strzelali do nich z tytu. A czasami patrzyli na nas, i wtedy strzelaliSmy do
nich z przodu. Niekiedy kazali$my im wskakiwa¢ do rowu, ktas¢ sie na
brzuchu, i rozstrzeliwali$my ich z gdory. To byta moja specjalnos¢?L.

Opowiada o wszystkim z niestychang lekkoscig, jakby nie zdajac
sobie sprawy z wagi swoich czynéw: ,To byl spokojny odcinek. Ten nasz
odcinek. I nic sie na nim nie dziato. Z nudéw odstrzeliwaliSmy sople
z drzew, czasem sprzatneto sie tez paru Zydéw, bo nie mieliémy nic lepsze-
go do roboty... wiec rozwalato sie ich... w lesie albo na cmentarzach”12,
Wiekszym problemem byta dla niego nuda niz fakt masowego mordowania
niewinnych ludzi. Ludobdjca stwierdza wrecz: ,Prawdziwa zabawa zaczeta
sie dopiero, gdy przeniesliSmy sie do Rosji. (...) Wie pan, jak sie rozstrzeli-
wuje 30000 Zydéw w matym lasku? I wie pan, co to znaczy dla cztowieka
niepalgcego? Tam nauczytem sie pali¢”13. Schulz jest przy tym niemal dum-
ny z tego, Ze tak sprawnie wywigzat sie z powierzonego mu zadania i prze-
chwala sie olbrzymia liczbg ofiar na swoim koncie: ,W Laubwalde byto
200 000 Zydéw. Wszystkich zabilismy. 200 000!”14

10 [bidem, s. 421. Dlatego Schulz stwierdza: ,Nie ma dla mnie kary, ktéra moje ofiary datyby sie
przejednac.” Ibidem, s. 422.

11 Ibidem, s. 80.

12 Ibidem, s. 52.

13 Jbidem, s. 53. Dopheide analizuje ten fragment nastepujaco: ,Ambiwalentne, szokujace dzia-
fanie groteski jest tu ewokowane przez zaskakujace potaczenie nie dajacych sie pogodzi¢ ze
sobg elementéw: masowego mordu na ludziach i palenia z nudéw przy monotonnej pracy.
Ta na pierwszy rzut oka niewinna wypowiedZ ma tym bardziej straszliwy wydZzwiek, im bar-
dziej banalna sie wydaje: ‘understatement’ ostatniego zdania odstania bowiem zbrodnie na
niebywata skale.” D. Dopheide, op. cit, s. 175.

14 E. Hilsenrath, op. cit, s. 54.
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Autorowi Nazisty i fryzjera nie mozna jednak zarzuci¢, ze uwtacza
godnosci ofiar, czy Ze w jakimkolwiek stopniu daje sie uwie$¢ stworzonej
przez siebie postaci, ze przejawia jaka$ niezdrowa fascynacje ztem. Wrecz
przeciwnie — Hilsenrath na kazdym kroku dystansuje sie od swojego pro-
tagonisty. Od samego poczatku wiadomo, ze Maks Schulz jest bohaterem
negatywnym - to odrazajacy, zaré6wno psychicznie jak i fizycznie (,miat
(...) czarne wtosy, zabie oczy, haczykowaty nos, grube wargi i popsute ze-
by”15) cztowiek, ktéry sam o sobie méwi, Ze ma ,defekt mozgu”1é i wciaz
przypomina, ze jest zbrodniarzem, nawet kiedy opowiada o sobie jeszcze
jako o dziecku: ,Ja, Maks Schulz, skonczone wtasnie siedem tygodni Zycia,
przyszty ludobodjca, wowczas jednak niewinne dziecie (...)"17. Tego typu
wtrety pojawiaja sie dosyc¢ czesto (,Zamowitem dla siebie, ludobdjcy Maksa
Schulza, jedno ciastko”18), jak gdyby narrator chciat zawczasu zerwacé nié
sympatii, jaka moglaby sie nawigza¢ miedzy nim a czytelnikiem. W powie-
Sci Hilsenratha nie znajdziemy Zadnego fragmentu, ktéry by wskazywat na
to, ze autor widzi w swoim protagoni$cie cztowieka, czy ze prébuje go
w jakim$ stopniu zrozumie¢. Maks Schulz nie ma w sobie takze nic z inteli-
gentnego, wyrafinowanego i w jakims$ stopniu pociggajacego nazisty, ktd-
rego taki wiasnie obraz przemyca czasami popkultura (zwtaszcza kinema-
tografia). On wzbudza raczej pogarde i obrzydzenie niz strach i moégtby by¢
postacig komiczng, gdyby nie fakt, ze dopuscit sie tak okropnych czynow.

Tytut powiesci Hilsenratha przywodzi na mysl pochodzacy z 1938
roku esej Ernsta Blocha Der Nazi und das Unsdgliche (Nazista i to, co niewy-
stowione). Bloch zastanawia sie w nim, jak literatura ma reagowac¢ na nazizm,
ktory jest dla autora ,zar6wno godny politowania, jak i straszny“19. Jego zda-
niem pisarz jest bezradny wobec tego zjawiska, bo jezyk, ktérym sie do tej
pory postugiwal, nie jest w stanie opisac tego, co sie wokét niego dzieje:

Moéwi sie o fajdakach, przestepcach, gangsterach, pismak bazgrze codzien-
nie co$ o ochlapanym krwig rezimie Hitlera, wszystko oklepane, wszystko

15 Ibidem, s. 22.

16 [bidem, s. 20.

17 Ibidem, s. 16.

18 Ibidem, s. 255.

19 E. Bloch, Der Nazi und das Unsdgliche, [w tegoz:] Gesamtausgabe, Band II, Politische Messun-
gen, Pestzeit, Vormdrz, Frankfurt am Main 1970, s. 185-192, s. 185.
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zbyt ogdlnikowe. Lajdakéw byto juz wielu, juz niejeden rezym ociekat
krwig, nazista pachnie jeszcze czyms$ zupetnie innym niz krwig?20.

Bloch skarzy sie na brak odpowiednich stéw, za pomoca ktérych
mogltby napietnowaé to ,jakoSciowo nowe i niewystowione”?! zjawisko:
»,Nigdy czego$ takiego nie byto, Hitler jako ‘najwiekszy Niemiec’, to po pro-
stu odbiera mowe”22. Wedtug Blocha jezyk nie nadaza juz za rzeczywisto-
$cig w Niemczech, bo nazizm jest catkowicie nowym fenomenem. Réwniez
nazista jako bohater literacki (nawet ten negatywny) nastrecza trudnosci,
bo z kim$ takim nie musiat sie tej pory mierzy¢ zaden pisarz: ,Bestie rene-
sansu byly wielkimi wtadcami, Ryszard III (...) byt straszny, ale nie godny
politowania (...).”23 Bloch powtarza swojg teze, Ze nazista pachnie czyms$
innym niz krwia i dodaje: ,on pachnie réwniez uryng w olbrzymim nocni-
ku, $mierdzacym nocniku jego zwyczajow, jego ohydy, jego zbrodni, jego
ideologii”24.

Nazista jest dla niego nie uosobieniem zta (das Bose), ktorego prze-
ciwienstwem jest dobro, lecz ucielesnieniem tego, co zle, niedobre, zepsute
(das Schlechte).25 Dlatego nie da sie go przyréwna¢ do zadnej postaci lite-
rackiej, ani do Karola, ani nawet do Franciszka Moora ze Zbdjcéw Frydery-
ka Schillera, co najwyzej do dwéch Schillerowskich totréw: Szufterle i Szpi-
gelbergaze.

Jak zatem mozna opisa¢ naziste, zastanawia sie Bloch i dochodzi
do wniosku, Ze nie wystarcza ostre stowa i ,dosadny, pomstujacy ton”?27.
Zamiast tego lepiej sprobowa¢ wywota¢ zdumienie, zaklopotanie (das
Befremden) i dezaprobate, postugujac sie groteska: ,Wiec niejeden broni
sie przed tym odwréconym $wiatem, przed tymi potworkami i im podob-
nymi przedstawiajac ich groteskowo w najwyzszym zadziwieniu”28. Ale i to
zdaniem Blocha nie oddaje w peni istoty tego nowego zjawiska:

20 Ibidem.

21 [bidem, s. 186.
22 [bidem.

23 [bidem.

24 [bidem, s. 189.
25 Por. ibidem.

26 Por. ibidem.

27 [bidem, s. 186.
28 [bidem, s. 187.
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Ale groteska nie wystarczy w przypadku nazizmu: przewaza nieme po-
trzasanie gtowa. Juz raczej komizm wydawatby sie bardziej odpowiedni,
tym bardziej, Ze jego istota polega na demaskowaniu zblizajacej sie z hu-
kiem pustki. Silg jego dowcipu jest natychmiastowe pokazanie catej mier-
noty i sztuczno$ci; wtedy nazizm staje obnazony i o§mieszony w catej swej
okazato$ci?.

Tym tropem zdaje sie podaza¢ Hilsenrath, ktéry w swojej powiesci
wlasnie za pomoca komizmu i groteski obnaza i o$Smiesza nazistéw, ich
ideologie i zwolennikow, a takze pokazuje (podobnie jak wcze$niej Gilin-
ther Grass w Blaszanym bebenku), ze przejecie wladzy umozliwito im nie-
mieckie drobnomieszczanstwo. Dla tych ludzi ,Pan Hitler”3? byt lekiem na
cate zto, czyli wszystkie ich bolaczki i niepowodzenia zyciowe. ,On nas
wszystkich zbawi”3!, méwi matka protagonisty w rozmowie z sgsiadami,
ktérzy, tak jak ona, upatruja w fithrerze swojego wybawcy, i dodaje: ,ze-
msci sie tez na tych cholernych Zotnierzach, ktérzy skalali naszg piwnice,
anuluje, jak to sie méwi, upokarzajacy traktat pokojowy z Wersalu, skoniczy
z niewola procentéw, a niezameznym matkom aryjskiego pochodzenia
z wihasciwym rodowodem pomoze odzyska¢ godnos$¢”3z. Dlatego kiedy
w 1932 roku Hitler odwiedza ich miasteczko, niemal wszyscy witajg go jak
mieszkancy Jerozolimy Chrystusa w Niedziele Palmowa - ubieraja sie od-
Swietnie i przystrajajg domy na jego cze$¢. Pordwnanie do Chrystusa nie
jest bezzasadne, bo Hitler rzeczywiscie stylizowany jest w powiesci Hilsen-
ratha na mesjasza: przykryty flaga stét, przy ktéorym przemawia, przypo-
mina ottarz, otaczaja go dziwne, ztowrdzbne ptaki, ktére zapowiadajg rok
1933, czyli przejecie wtadzy przez nazistow (,,(...) przyleciaty znikad, nagle
po prostu byly, usiadty na oftarzu bo obu stronach Fiihrera, wygladaty ni-
czym ptaki $§mierci, nie kwilily, nie ¢wierkaty, nie $piewaty, siedziaty niemo
na debowym drewnie przykrytym flagg, tworzyty dziwne odstepy: jeden,
potem: dziewie¢, potem: trzy — a potem znowu trzy”33). Mowie Hitlera to-
warzysza takze dziwne zjawiska atmosferyczne: ,Zaczeto grzmiec i btyskac

29 [bidem, s. 187.

30 E. Hilsenrath, op. cit,, s. 33.
31 [bidem, s. 30.

32 [bidem.

33 Ibidem, s. 37.
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sie. (...) zbieraty sie masy chmur i krazyly ponad ottarzem. Ale deszcz sie
bat i chmury rozproszyly sie z powrotem”34.

Hitler, podobnie jak Jezus, wygtasza do swoich wyznawcéw kaza-
nie na gorze. Jego stowa sa stylizowane na jezyk biblijny, pojawia sie np.
czesto fraza: ,I Fiihrer rzekl.”, ale w warstwie semantycznej nie maja one
z nauka Jezusa nic wspdélnego. Wygltoszona przez niego mowa jest nie tylko
parodig kazania Zbawiciela, lecz tez catkowitym przeciwienistwem jego
nauki.

Przestanie Chrystusa: ,Szczesliwi ubodzy, bo wasze jest krdlestwo
Boze. Szczesliwi, ktorzy teraz takniecie, bo bedziecie nasyceni” (Mt 5, 3-4)35
w ustach Hitlera brzmi: , Btogostawieni silni, albowiem oni posigda ziemie.
Btogostawiona pies¢, albowiem wybije dziure w kole, azeby dziura byta
prawdziwa, a nie potowiczna. Potowicznych dziur bowiem nie ma!”3¢ Hitler
powotuje sie na nauke Chrystusa po to, by ja obali¢ i zastgpi¢ swoja wtasna:
"Wiecie, ze w Starym Testamencie powiedziano: Nie bedziesz zabijal; jesli
kto$ zabija, ten winien jest sgdu. Ja zas powiadam wam: Kto zabija wroga
ludu, ten uswieca imie moje. A kto mnie uswieca, ten ma udziat w mojej
Swietos$ci”37. Takze i sens kazania o nadstawianiu drugiego policzka jest
przeinaczony, bo Hitler traktuje je bardzo dostownie i uS§wiadamia swoim
stuchaczom, Ze nie wystarczy wyrwanie jednego zeba, by rozbroi¢ wroga:
»Wiecie, Ze powiedziano: Oko za oko, zab za zab. Ja za$ pytam was: CzyZ nie
czynig tak réwniez celnicy? Czymze jest jedno oko i czymze jest jeden zab?
CzyzZ nie zostaje jeszcze jedno oko? i trzydziesci jeden zebéw?”38 Dlatego
Hitler formutuje swoje wtasne przykazanie, w ktérym nie tylko nawotuje
do przemocy, ale jg tez usprawiedliwia i wskazuje, ze agresja fizyczna jest
konieczna, by zapanowac nad Swiatem:

Ja za$ powiadam wam: dwoje oczu za jedno oko. I trzydziesci dwa zeby za
jeden. Oslepcie swoich wrogéw i uczyncie ich bezzebnymi po wieki. Albo-
wiem S$lepiec nie moze juz widzie¢. A bezzebny nie moze juz gryzc. Jesli

34 [bidem, s. 39.

35 Pismo Swiete. Stary i Nowy Testament w przektadzie z jezykéw oryginalnych, Poznan 2011.
36 E. Hilsenrath, op. cit,, s. 38.

37 Ibidem, s. 38-39.

38 [bidem.
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pragniecie panowa¢, bijcie mocno. A jes$li pragniecie ziemi, ktéra chce
wam da¢, czyncie tak, jak wam nakazatem. Amen3°.

Stowa méwcy padaja na podatny grunt. ,Zgromadzity sie tutaj
prawie cate Niemcy” - zauwaza jeden z uczestnikdw owego osobliwego
wiecu, nauczyciel jezyka niemieckiego Salzstange, dla ktérego Hitler jest
»wielkim uzdrowicielem”. Zaraz jednak uscisla: ,Tylko niezadowoleni.
Zgromadzili sie tutaj niezadowoleni z catych Niemiec!”40 i doprecyzowuje,
co jest przyczyna owego niezadowolenia:

Zgromadezili sie tutaj wszyscy, ktdrzy oberwali juz kiedy$ po gtowie - od
Pana Boga albo od ludzi. Na przyktad tysielcy, sa ludzie przesadnie chudzi
i przesadnie grubi, ludzie o zbyt krotkich i o zbyt dtugich nogach, za starzy
i za mtodzi, zboczency bez partnera i impotenci, i ludzie o rekach dusicieli,
ktorzy nie mogli dotad dusi¢, bo powiedziano im, ze wolno im tylko gta-
ska¢, przyszli takze okularnicy i okularnice, gdyz ,On” powiedzial:
~Pozwolcie dziatkom przychodzi¢ do mnie!”. Ale owe dziatki - to przeciez
te kaleki zyciowe! Tak jest (...) - przede wszystkim kaleki: ci, co bardzo by
chcieli, a nie moga*!.

Ci wszyscy wyznawcy Hitlera sg wiec ,bankrutami” i ,kalekami zy-
ciowymi”, nieudacznikami, ktérym sie (w wiekszosci z ich winy) nie po-
wiodto (tak jak ojczymowi protagonisty, fryzjerowi i pedofilowi Slavitz-
kiemu, ktéry zazdrosci klientéw swojemu zydowskiemu konkurentowi).
Wszyscy ci ludzie majg poczucie, Ze ich skrzywdzono, ale sa zbyt leniwi, by
zmieni¢ co§ w swoim zyciu (Slavitzki mogtby wysprzata¢ swoj salon, za-
cza¢ dbac o klientéw i przestac sika¢ do umywalki, w ktérej myje im wiosy,
ale zamiast tego woli wierzy¢ w spisek Swiatowego zydostwa), dlatego
potrzebuja kogo$ takiego jak ,pan Hitler”, ktéry ma ,oczy proroka”4z i mo-
wi doktadnie to, co chcg ustyszeé, sktadajac przy tym absurdalne, niemoz-
liwe do spetnienia, ale atrakcyjnie brzmigce obietnice:

Adolf Hitler méwit najpierw o genezie ruchu (...), o krwi polegtych kole-
géw, o martwych, ktérzy nie sa martwi, poniewaz zyja w nas dalej, wyja-

39 Ibidem.

40 [bidem, s. 34.
41 [bidem, s. 35.
42 [bidem, s. 38.
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$nit nam, dlaczego trzeba budowaé armaty i Ze on bedzie je budowat - i to
jakie! - albowiem przysiagt to na swojego Ojca, Pana Opatrznosci, wyttu-
maczyt nam, ze zwykte armaty tylko strzelajg, natomiast jego armaty
mogg takze wytwarza¢ masto i czarny chleb, i chudy twardg i kietbaski
z kiszonag kapusta*3.

Hitler odwotuje sie réwniez do komplekséw i ukrytych resenty-
mentéw, moéwi gtosno o tym, o czym ci wszyscy zgromadzeni rozmawiaja
w zaciszu swoich doméw: o ,(...) wersalskim traktacie pokojowym, ktéry
nalezy anulowac (...), o spisku $wiatowego zydostwa, ktére trzyma w swo-
ich sidtach niemiecki honor, niemiecka odwage i niemiecka wiernos¢, zeby
udaremnié rozwa;j”44.

W scenie kazania Hilsenrath nawigzuje rowniez do meki Panskiej -
Hitler wygtasza swojag mowe na Gorze Oliwnej, czyli miejscu, w ktérym
wg Ewangelii §w. Lukasza Chrystus modlit sie przed ukrzyZzowaniem
o spetnienie woli Ojca i zwrdcit sie z przestrogg do swoich uczniéw: ,Médl-
cie sie, abyscie nie ulegli pokusie.” (Lukasz 22, 46) W powiesci Hilsenratha
goéra ta, oprocz nazwy nie ma nic wspolnego ani z biblijnym miejscem, ani
z jego religijnym znaczeniem - firma Meyer, ktéra produkuje olej jadalny
»(...) organizuje tam festyn strzelecki, bedacy wyrafinowang kampania
reklamowa (...)"45 swojego produktu. To typowy dla Hilsenratha zabieg -
pisarz przywotuje konotacje biblijne, po to, by za chwile je zniwelowa¢ lub
odwréci¢ ich sens: jego ,mesjasz” sam namawia ludzi do ztego, a thum
chetnie ulega tej pokusie.

W pewnym momencie fithrer otwiera Biblie i wplata do swojego
przemowienia fragment z Ewangelii $§w. Lukasza opisujacy jedng ze stacji
Drogi Krzyzowej: ,A szto za nim mnoéstwo ludu, takze kobiet, ktore zawo-
dzity i ptakaty nad nim. Lecz Jezus zwrdcit sie do nich i rzekt: ‘Corki jerozo-
limskie, nie ptaczcie nade mna: ptaczcie raczej nad soba i nad waszymi
dzie¢mi! Oto bowiem przyjda dni, kiedy méwic beda: Szczesliwe nieptodne
tona, ktdre nie rodzily, i piersi, ktore nie karmity.””46 Wykorzystuje go jed-

43 [bidem, s. 37.

44 [bidem, s. 37-38.

45 [bidem, s. 32.

46 Jbidem, s. 38. Por. , Kiedy go wyprowadzili, zatrzymali niejakiego Szymona z Cyreny wracaja-
cego z pola i wtozyli na niego krzyz, Zeby go nidst za Jezusem. A szedt za nim wielki ttum ludu
i kobiet, ktére ptakaty i zawodzity nad Nim. Jezus obrdcit sie do nich i powiedziat: Nie ptaczcie
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nak jedynie po to, by przekona¢ swoich stuchaczy, ze sam Chrystus odwro-
cit sie od Zydéw i rzucit na nich klgtwe. Stad tylko krok do tezy, ze osta-
teczne rozwiazanie kwestii zydowskiej w gruncie rzeczy bedzie dla Zydéw
wybawieniem: ,Fiithrer zamknat Biblie, zlozyt dtonie, wzniést swe pto-
mienne oczy proroka ku niebu i rzekl: ‘Zaprawde, zaprawde, powiadam
wam: Pan ich przeklat. I klatwa ich przygniata. Ja za$ przyszedtem, aby ja
zdjac™7.

W swoim kazaniu Hitler gtosi réwniez relatywizm moralny i prawo
silniejszego, co jest catkowitym zanegowaniem moralnosci chrzescijan-
skiej: ,Przeklety niech bedzie kij w reku fatszywego mistrza. Poniewaz
jednak kij zmienia wta$ciciela, a nowy mistrz jest prawdziwym mistrzem,
wiec niech kij bedzie uswiecony”#8. Dodaje réwniez: ,Btogostawiony kij
w reku prawdziwego mistrza. Zwazcie bowiem: To nie kij uszlachetnia
reke, tylko reka kij. Zaprawde powiadam wam: W reku prawdziwego mi-
strza kij stanie sie mieczem, azeby reka panowata po wszystkie wieki.
Amen”#. Takze i protagonista powiesci, ktéry byt przez swojego ojczyma
bity czarnym kijem bambusowym (Z6tty przeznaczony byt dla jego matki),
odnajduje w mowie Hitlera fragment mu szczegdlni bliski:

W gardle czutem kluche. Ktéra mnie dtawita. I ktéra chciatem wyplucé. (...)
[ wtedy powiedziatlem sobie: A wlasciwie dlaczego dalej mam to znosic¢?
Dos¢ tego! | powiedziatem sobie: Maks Schulz. Nie bedziesz juz nadstawiat
tytka. Najwyzszy czas, zeby$ sam wziat kij do reki, i z6tty i czarny>°.

Podobne odczucia mieli i inni zebrani na gérze, co relacjonuje Maks
Schulz: ,I nagle ujrzalem miliony kijéw, $wistaly nad Géra Oliwng, a cata
gama koloréw odbijata sie w zwierciadle ponad nami, ktére nie byto juz
niebieskie, tylko stato sie morzem barw”5L. Tym ludziom po raz pierwszy
kto$ powiedziat, Ze nie musza by¢ ofiarami, ze sami moga wzia¢ sprawy
w swoje rece i obiecal, ze im w tym pomoze, zapewniajac im jednoczes$nie

nade Mnag, ptaczcie raczej nad sobg i swoimi dzie¢mi, bo nadchodza dni, kiedy beda méwic:
Szczesliwe nieptodne tona, ktére nie rodzity, i piersi, ktore nie karmity” (Lukasz, 23, 26-29).

47 Ibidem, s. 38.

48 [bidem, s. 39.

49 [bidem.

50 [bidem, s. 40.

51 Ibidem.
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,DWOJE OCZU ZA JEDNO OKO” PARODIA KAZANIA NA GORZE W POWIESCI E. HILSENRATHA...

bezkarno$¢ i przyrzekajac, ze poprowadzi ich do zwyciestwa. Hitler jest dla
nich prawdziwym zbawicielem, mesjaszem, na ktérego tak dtugo czekali.
Jego stowa wywotujg wsréd ttumu prawdziwa ekstaze:

Nagle ktos$ krzyknatl. A potem wszyscy zaczeliSmy krzyczec. Nasze prawe
rece. Nagle wystrzeliwaty w gore. Jakby same z siebie. Krzyczeli$my jak
opetani. KrzyczeliSmy: Amen! Amen! Amen! Kazdy zarazit swym zapatem
sasiada. KrzyczeliSmy. WrzeszczeliSmy. PtakaliSmy. On byl naszym zbaw-
ca. Kto$ w ttumie zaszlochat gtosno: Mdj wodzu, daj i mnie kij!52

Punktem kulminacyjnym przemoéwienia Hitlera jest groteskowa
scena, w ktdrej miliony ludzi, nieudacznikéw zyciowych, w tym mordercow
i przestepcéw, wypluwa w ekstazie dtawigce ich od dawna w gardle klu-
chy. ,Wie Pan, jak sie wypluwa dtawigcg kluche? A wie pan, jak to wyglada,
gdy miliony jednocze$nie wyplutych kluch szybuja w powietrzu?”s3, pyta
protagonista swojego czytelnika. I scena ta bylaby tylko $§mieszna i grote-
skowa, gdyby nie byta jednoczesnie przerazajaca, bo te kluchy, jak sam
przyznaje po latach Maks Schulz ,(...) trafiaty w niewinnych ludzi (...)"54.
To dlatego podczas lektury satyrycznej i przeSmiewczej powiesci Hilsen-
ratha Smiech grzeznie w gardle.
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»TWO EYES FOR ONE EYE.” PARODY OF THE SERMON ON THE MOUNT
IN EDGAR HILSENRATH’S NOVEL THE NAZI AND THE BARBER

Abstract: The Nazi and the Barber, a satirical and grotesque novel by Edgar Hilsenrath, is
a confession of the former Nazi mass-murderer Max Schulz, who after WWII hides from
persecution by adopting the identity of his Jewish friend Itzik Finkelstein. The article con-
centrates on a scene from the first part of the novel, which depicts Adolf Hiltler’s fictional
speech in the form of a parody of Jesus Christ’s Sermon on the Mount.
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LYRICKA SPOVED BASNIKA MILANA RUFUSA!

“Nema cenu zit Zivot, ktory nie je skimany.”
Sokrates

Uvod

Spoved ma viacero konotacii. Okrem religiéznej spovede sa da
kategorizovat vo viacerych formdach: vo vede, v psychoterapii, regresnej
terapii, v basni. Spolo¢nou charakteristikou pre vSetky tieto formy je tizba
dostat’ zo seba von myslienky, tazivé pocity, vycCitky, zdanlivé hriechy, ale aj
tazby adosiahnut pocit Ulavy. Na druhej strane spoved moZe aj
traumatizovat z prezradenia ¢ohosi, ¢o bolo skryté, tajné apotom
prirodzene nastava frustracia z vysloveného. Predmetom mojho zaujmu je
konotacia spovede ako basne a spovede v basni. Osobna ¢i reflexivna lyrika
predurcena na spytovanie, odhal'ovanie intimneho vnutra, ale aj priestor na
basnické premysl'anie a filozofovanie.

Tradicia basne-spovede v zmysle odhal'ovania intimneho a skrytého sa
zacala vslovenskej literatire asi vmoderne, konkrétne u predstavitelov
symbolizmu, pokracovala neosymbolistami, d'alej predstavitel'mi rustikalnej
poézie a katolickou modernou v obdobi medzivojnovej literatiry. V literatire
od 2. svetovej vojny do sucasnosti sa basnickou spoved’'ou prezentovalo urcite
viacero basnikov, no vynimocné miesto medzi nimi patri Milanovi
Ruafusovi. Desatrocia oslovoval Citatelov témami lasky, rodiny, otazkami
zivota asmrti, intimitou ahlbkou existencie ¢loveka ajeho tragédiami
nielen prostrednictvom basni, ale aj desiatkami eseji, mnoZstvom

1 Tento prispevok je vystupom rieSenia projektu VEGA 1/0043/20 s ndzvom Nuda a l'ahostajnost’
ako prejavy strachu a tizkosti v dnesnej postmodernej dobe (Filozofické a literdrne reflexie).
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rozhovorov ajedineCnymi knihami prebasnenych rozpravok ¢i modlitbiciek
pre detskych Citatel'ov.

Basnik a Stvoritel

Basnik pochadzal z rodiny, ktora si hlboko ctila a zachovavala vieru
v tradicie a predovsetkym vieru v Boha. T4 sa premietla aj do jeho tvorby
prostrednictvom mnohych rozhovorov basnika so Stvoritelom. Literarne
rozhovory boli déverné, mali podobu spovede alebo modlitby. K. Nandrasky
tito cast basnikovej tvorby nazval teopoéziou, lebo su to ,slova, ktoré
odhal'uji BoZie po6sobenie adeje sa vnich proces lasky“2. V duchu
uvodného Sokratovho cititu m6zeme napisat, Ze basnik svoj Zivot neustale
skiimal, overoval si smer svojho Zitia sebaspytovanim aj spytovanim
Stvoritel'a. Ku kaZzdodennym intimnym rozhovorom, v ktorych sa rovnako
pytal, premyslal, ako aj odpovedal, sa bdasnik priznaval pri mnohych
prilezitostiach: ,Zvyknem sa snim zhovarat ako so susedom. Nie iba
d'akujem a chvalim. Boh nie je horenos, ze by ochkal od rozkose, ked Ho
chvalia. A na tejto zemi je tol'’ko kontroverznych veci, aZ to vyzera, Ze su jej
podstatou. A tak Mu hovorievam: »Muselo to byt? Inak sa to nedalo, pane?“3

Rufusova poézia bola preto permanentnou modlitbou a spoved’ou:

Nemam uZ na baseni?
Mam este na spoved’.
Este viem otazku,

no neviem odpoved.
Neviem uZ odpoved...
(--)

Viem tvoje veci.

Chod’

a do konca ich doved.
Ty jakZiv citiaci,

Ze basen, to je spoved“4.

2 K. Nandrasky, Milan Riifus - Poeta Sacer, Bratislava 2002.

3 D. Podracka, Charitas, eros aagapé, http://oldlitcentrum.sk/43540, [datum pristupu:
05.10.2019].

4 M. Rafus, Bdsen a cas, Bratislava 2005, s. 58.
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Basnik sa zveruje Bohu, I'ud'om, ¢loveku, basni, prirode, prosi za
seba, za svoje dieta, za I'udstvo, akoby vSetky hriechy sveta prechadzali
nim, v basnach ¢ini pokanie za seba aj za celé l'udstvo, ,nesie dva Kkrize
naraz: vlastny Kkriz iKkriz sveta“s, priznava si udel trpiaceho a pokorne
prijimajiiceho ¢loveka: ,Clovek si na osud zarepta vzdy a tak trocha sa mu
ulavi, ale vediet ho uniest, o tom je to. Niekedy mam také strasné
podozrenie, Ze medzi dobrym a zlym osudom nie je aZ taky rozdiel. Co je
dobry osud? Tzv. zly osud odmeniuje tych svojich, zatial’ ¢o ti (...) zasiahnuti
nahlym blahobytom »vyl'ahSievaju a vyl'ahSievajl, aZ si sami skomplikuju
svoj vlastny udel. A ¢i ja povaZujem svoj osud za spravodlivy?“¢ Na druhej
strane sa povazuje za Bohom obdarovaného, lebo dostal dar basne, za
ktory si Boh Ziadal aj zaplatit, ako si ziadali zaplatit za ohen v gréckom
myte bohovia. Svoj dar teda povazuje za zaplateny, lebo Boh si ho nahmatal
prstom, aby sa vykupil bolestou atrapenim. Od Zivota dostal obrovsky,
snad’ najvacsiu ranu, ktori moze dostat ako rodiC. Jeho jedind dcéra
Zuzana sa narodila 6. januara 1961 (v jednej z basni ako "Trojkrdlovd™)
stelesnou aj mentidlnou poruchou, vdoésledku ktorej bola astile je
celozivotne odkazana na pomoc rodiCov a opatrovatel'ov’. Zostala ve¢nym
dietatom uvaznenym vo velkom tele, ktoré pride kazdé rano/a zobudi
basnika svojim detskym bozkom. Nebolo jednoduché zmierit sa s touto
skutocnostou, obzvlast ked manZelia uz nemohli mat’ d'alSie deti. A tak ako
vSetci rodi¢ia postihnutych deti, ktori maji spociatku problém prijat' tito
skutocnost, dokonca ju odmietaji a hnevaju sa na cely svet8, aj basnik je
sklamany a Bohu adresuje otdzKky aj vycitky, obcas sa aj buri ako J6b. Su to
vSak len kratko trvajtice hnevy, lebo spolu s hlbokou vierou sa u neho snibi

5 D. Podracka, Iné dejiny - iné Vianoce, [in:] Milan Rufus, Rozhovory so sebou a s tebou, Bratisla-
va 1998, s.115-127.

6 D. Podracka, Bdseri je zjednotenim cloveka s Tajomstvom, http://old.litcentrum.sk/43540,
[datum pristupu: 15.10.2019].

7 Téme hendikepu v literatiire pre deti v kontexte Rufusovej tvorby sme sa uz venovali a motiv
ZuzanKky ¢i modlitby v jeho basni zostava v naSej trvalej pozornosti. Viac pozri: PrSova E,
Starosti a ldska. Motiv vecného dietata v poézii Milana Riifusa, PreSov 2018 a PrSova E., Od
tabuizdcie k adordcii. Clovek s hendikepom v literdrnom zobrazent, Bratislava 2019.

8 M. Smidova, Pristup k detom s telesnym postihnutim, Trnava 2005 a Stryova L., Hudik ],
Reakcie rodi¢ov na prichod dietata s mentdlnym postihnutim - stres, uzmierenie, vyzva,
[in:] Student na ceste k praxi Il, Zbornik prispevkov zo Studentskej vedeckej medzindrodnej
konferencie v odbore Specidlna pedagogika a lieebnd pedagogika, PreSov 2013, s. 297-308,
https://www.pulib.sk/web/kniznica/elpub/dokument/Dubayova2, [datum  pristupu:
02.09.2018].
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pokora aodovzdanost a laska kdcére sa prelina slaskou k Bohu. Verse
vzdoru a trafalych otazok vZdy nahradi pokorné prijatie toho, ¢o mu nadelil
Boh aj Osud: ,Vsetko, ¢o sa udialo medzi mnou a oblohou, najdete v mojej
basni. Prilivy, odlivy, burky a mozno aj trochu pokoja i tazko preniknutelnd
hlbinu bezpec¢nosti. Najdete to tam a mne sa neZiada k tomu ni¢ dodavat.
V publicistike sa mozete Stylizovat, v basni nie. Aspoii nie v tom jej variante,
ktorym ja hram svoj vabank".

Basnik-otec dostal Zuzanku, ktora je jeho darom i pritom. Vyluc¢ne
jej venoval dve zbierky, ale dcéra ma priestor v kazdej z jeho zbierok: ,Svoje
som si o Zuzanke povedal v Pamdtnicku a skladbe Zalmy o nevinnej. Niekedy
mam dokonca pocit istého vyznamenania, pretoze to, Ze som v blizkosti
nieCoho iracionalneho, niecoho, comu sa dlhé roky hovorilo anjel, ¢o iba u deti,
vSetkych deti najdete. Je to straSne namahavé, chce to viac ako celého rodica,
ale dava to i taki1 odmenu, ktort ini nie st schopni dat. Trochu fifty fifty“10.

Radost a trest ako noetické vychodiska basnikovej spovede

Ak skiimame basnikovu tvorbu od konca 60. rokov minulého
storocia az po jeho poslednu zbierku zo sklonku roka 2008, nachadza sa
vnej Zuzanka ako najbytostnejsi obraz aleitmotiv vo viacerych
emocionalnych a poetickych podobach. Od pociatocného prekvapenia,
ktoré sa prvykrat objavilo vb. Bolest’ zo zbierky Zvony (,SU stromy
sbokom Kristovym,/ st S$lahy blesku; takto udrie bi¢“) aj v mnohych
d’al$ich bastach v zb. Zalmy o nevinnej (,0dkial si prisla taka, aka si?/ Kto
ta mi, kadial, zamnou poslal taka?“), prechadza kSoku a zufalstvy,
z ktorého sa spamadatava v viacerych basnach, dokonca aj v rozpravkovej
knihe Sobotné vecery (,A teraz hlasno odvravam; Pritisol si ma, Zivot, ku
stene“). Zufalstvo sa meni na bezmocnost (,Naco to bolo?/ Prezradis mi,
Boze?“) apomald akceptaciu (,NeprezradiS aodpust, Ze sa pytam,/
hl'adajic odpoved' v blankyte“) az po zdanlivé zmierenie (,Uzrozumeny/
stojim v povinnosti/ anereptam./ Naopak - prosim, Pane,/ podrz ma
v sluzbe), ktoré pretrvava do konca basnikovho Zivota, aj ked ho neustale
nahlodava strach. Je to existencialny strach o dieta, ¢o bude s nim, ked’ on

9 M. Cergovska, Nad Zalmami a ,piestiou tazkych kridel”, [in:] Milan Ruifus, Rozhovory so sebou
a s tebou, Bratislava 1998, s. 129-131.
10 M. Rufus, Chlapec mal'uje diithu, Eva Jencikova, Bratislava 2009, s. 512.
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z tohto sveta odide (,Co sa s fiou stane, ked vstipi do tidelu/spod nasich
kridel,/nasich naruéi?/Zasliapne ju to ako chort véelu?/Prijme ju svet?/Ci
svet ju umuci?“). Tieto fazy postoja k situacii, v ktorej sa ocita on aj jeho
dieta, sa vtomto poradi objavuju aj v niektorych zbierkach, najvypuklejsie
v$ak vzbierke Zalmy o nevinnej (1997). Akondenzované do niekolkych
versov aj v priestore basne Zit' s riou, zo spominanej zbierky: ,Co s tebou,
osud.../ Obclas sa sprava$ umne./ Obdaruje$ aj bytim zhrdent./ Nechajte
malic¢kych.../ Posielal si ich kumne/ skrze 1u, spravodlivy, skrze u. //
A kde sa smutné so zufalstvom stretd,/ nezlomil ma tvoj tazky tien./ V nej
prijimal som vSetky deti sveta./ Po cely Zivot, kazdy dei“11.

Zbierka Zalmy o nevinnej obsahuje 22 basni, v ktorych sa vyznava
basnik zlasky k dcére, lasky k Bohu ako jej stvoritel'ovi, no zaroven mu
posiela aj mnoZstvo zufalych otdzok (,Aja - L6t vkameni/
So zaSliapnutym slovom./ Takisto sam,/ no, BozZe, aky sam!“12), vycitiek,
dokonca pochybnosti o jeho existencii (,A v takej chvili,/ az na smrt tichy,
sam,/ nie som si isty, BoZe, ¢i si tam. // Odpust’ srdcu./ A nesud’ jeho Zial' -
je celé jej./ No Ty si mu ju dal“13). Tieto pochybnosti sa vSak vzdy
transformujui do opatovnej pokory adodvery voci Stvoritelovi ajeho
zameru, ako je to vemblémovej basni zbierky Co stym: ,Co stym,/ ak
mudri dary nevracaji,/ pod'akuju sa, prijmd pozvanie... // A byt je dar./
Ved' akokol'vek tazka by bola chvila,/ prosis: Este prid! // Ni¢ nebudeme
vracat, moja laska./ Ni¢, moja mila./ Budeme to Zzit“14.

To, Ze si basnik zvolil Zaner Zalmu, malo byt navratom k podstate
poézie. Zalm je podla basnika zdkladom lyriky, ma najbliz$ie k spojeniu
basne a spovede a basne a vypovedel’ bez nadbytocnej a iritujicej hry v basni.
Vdruhej casti nazvu zbierky sa absorbuju vsSetky synonyma k nevinnosti,
jednak je to nevinnost detskd, plynica znevedomosti, potom nevinnost
Zenska, spojena s Cistotou, neposkvrnenostou, panenskostou, bielou farbou
a kvetom lalie, nevinnost ¢lovecia, s ktorou sa mozno ocitnut' v situdcii bez
priCinenia seba samého, ale aj nevinnost nadpozemska sobrazom anjela
a duchovnej Cistoty. VSetky tieto obrazy sa nachadzaja v spojeni s modlitbou

11 M. Rufus, Zalmy o nevinnej, [in:] Dielo 1V, Dunajska Luzna 2004, s. 37.
12 [bidem, s. 40.

13 Ibidem, s. 41.

14 Ibidem, s. 51.

15 M. Rufus, op. cit., 2009, s.511
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alebo filozofickou vypoved'ou nielen v tejto zbierke, ale aj v ostatnych
zbierkach urcenych detom (Studnicka, Pamdtnicek, Modlitbicky, Nové
modlitbicky) alebo aj zbierkach dospelym ¢itatelom (Neskory autoportrét, Cas
plachych otdzok, Cakanka, Bdseri a cas, Vernost, Ako stopy v snehu).

Vo vacSine basni rieSi autor aj vazne teologické otazky, ktoré
byvaju sucastou opisovanych zivotnych situacii. Autor vSak nepotrebuje
prehodnocovat’ vztah k Bohu v zmysle nedostatku viery ¢i pocitu viny, on
si je, napriek veénym pochybnostiam a napriek osudu, isty duchovnou
oporou, boZou priaziiou a laskou. Potrebuje sa vSak vyrovnat s nasledkami
(namierenym ¢i zdvihnutym prstom smerom k basnikovi), zmyslom
a podstatou tohto ,daru” aj ,trestu”, uistovat sa v boZej priazni pre dieta,
ktoré bude navzdy potrebovat ochranu. Vtomto zmysle sa spolieha na
Boha, vklada seba aj osud svojej dcéry do jeho ruk a nachadza v spojeni
s nou novy zmysel Zivota a poslanie barda-spevaka, ako je to v basni
Otcovské pastordlel6 zo zbierky Zalmy o nevinnej:

Rozpamadtaj sa, Pane, spominaj.

A zotrvaj s fiou pri jej 'udskom lése.
Bud’ jej, ak nie si, Boze nevedomych,
Boze slabych a BoZe bezbrannych.
To Tebe mal'uje velké a skvelé domy,
to Tebe nosi kvety do dlani,

to Tebe...

Pochopitelne, Ze basnik redukuje detaily vlastnych skuisenosti
a vel'akrat bolestnych vzt'ahov, ktoré su v realite ovel'a zloZitejSie, ako je to
vloZené do symbolickych skratiek v basinach: ,..oddam Ti, Pane, svoje
vel'ké mlad’a. // NeSetri tuna straznych anjelov./ Podaruj jej ich, kol'’ko bude
treba./ Anehladaj ju prstom bolavym,/ ako si hl'adal mna (b. Zo zavetu,
zb. Zalmy o nevinnej“17). S pribtidajiicim vekom bésnika-otca je v tvorbe
eSte intenzivnejSie pritomna viera, silnejSia pokora, ale zaroven sa Coraz
nastojcivejSie objavuje aj strach a obavy o neisti budicnost dcéry. A tak aj
v basnach uz otvorene prosi o prijatie dietata, ako je to zrejmé v basni Mdj
epitaf: ,AZ nebudem/ a ona eSte bude/ plnit' tu d’alej svoj uloZeny udel,/

16 M. Rufus, op. cit., 2004, s. 31.
17 Ibidem, s. 60.
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neodoprite jej sol' zeme - / I'udsku lasku./.../ Neodoprite jej.../ Bude vas
prosit v tichu/ ten, kto ju miloval/ do posledného dychu“1s.

V kazdej d'alSej zbierke M. Rufusa sa s pribudajicim vekom coraz
nastojcivejSie ozyvaju na jednej strane verSe zmierenia s osudom a Bohom,
na druhej strane hlboké stony existencialnej uzkosti a strach o budicnost’
jeho vecného dietata. V Neskorom autoportréte z roku 1992 je uZ podla
nazvu témou problém osudu a ako piSe na prebale knihy B. Kovac, v tejto
zbierke obzvlast ,pribudlo samoty a zhorklo bytie“, aj ked verse
Jpretepluje jeho mytus detstva.., romanticky pribeh o detoch ako
o kvetinach, ktoré sem prisli rovno zraja“19. Explicitne obnaZuje basnik
osobné trapenie v basiach Dcérka I, Dcérka Il a Dcérka I1I. V prvej basniz0
dominuje motiv boZieho prsta, ktorym si ho ako basnika oznacil: , To je ten
prst, ktorym si si ma nahmatal. A ako presne“. Prst je jeho kriz, to trapenie,
ktoré musi niest. Najvyssi ho zasiahol na najcitlivejSom mieste, preto sa mu
odvazi oponovat: ,Nemusel si az tak. Mozno by som ibez toho, sdm sa
ozval“. Boh si podl'a basnika mysli, Ze by si na neho nespomenul, Ze by mu
nedoéveroval, keby mu neposlal do cesty bremeno. A zarovein mu adresuje
vycCitku, nezneuziva svoj talent aceli svoju tvorbu venuje prave jemu,
Stvoritel'ovi a NajvysSiemu: ,Preco si si ma poistoval na viac, nez som
hodny? (...) Ja, nesvoj, neslobodny nevolnik basne. A td uZ sama stac¢i na
plnt mieru tdelu”. V basni Dcérka [121 nadvazuje na prvu basen, ale motiv
prsta smeruje k Zuzanke, k prstom dietata, ktoré si primarnymi znakmi
telesného obmedzenia v motorike. Postihnuté dieta stale nieco skima
hmatom, chyta, skusa neistymi pohybmi: Veci zjej sveta volaju po jej
prstoch. Ale po tomto opise dietata nasleduje opat rozhovor s Bohom, lebo
otec, divajic sa na svoje dieta, pyta sa ho: ,M06j Boze, podla ¢oho nas
vlastne bude$ sudit? Podla toho, ¢o dokaZzeme? Ci podla toho, ¢o sme?
Podl'a nasej obratnosti? Ci podl'a nasej lasky k Zivotu?“ Tretia baseti je, ako
to Casto u Rufusa byva, polemikou medzi radostou a krizom, ktory
s bolestou musi niest rovnako ako Kristus. No napriek tomuto tazkému
udelu Stvoritel'ovi d'akuje za dar Zivota pre dieta: A dakujem Ti, Pane, za

18 Ibidem, s. 47.
19 M. Rufus, Neskory autoportrét, Liptovsky Mikula$ 1992, cit. z obalky.
20 Jbidem, s. 23.
21 [bidem, s. 59.
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Zuzanku. UZ mu svoj osud nevycita, je vd'acny za lekciu pokory v Zivote, za
to, Ze si ho Pan vybral niest kriZ tak, ako ho niesol Kristus cestou na
Golgotu. Aj ked' bol zdrveny, utrapeny, mozno aj nahnevany, s pokorou
prijal Panov dar niest si svoj kriz: ,Niest kriZ - potaZzkat to, ¢o je za
bolestou, lebo to, ¢o sa skryva za nou autrpenim, je ,radost Cistych,
zazralna ticha radost“22.

Zbierkou Bdsenn a cas (2004)23 sa mal uzavriet tvorivy kruh
basnika, preto ju povaZoval za svoj testament. Vtomto pomyselnom
testamente je opat jedna z basni pomenovana po jeho dcére, Zuzanka, a aj
ked sa niektoré obrazy vnej opakujd, prvykrat pouZil vjednom versi
protiklad slov svoj dar i svoj priit, ktoré v jednej dlani pre neho nesie Boh.
Zaroven vaha, ¢i ho teda Boh pokoril alebo povysil, no vzapati otazka straca
na vyzname, lebo zmysel jeho Zivotu dava laska: , ESte som nikoho/az takto
nemiloval.//E$te som od lasky/neplatil taka dai“. V basni Skola pokory
zase vytvara napatie s paralelou buriaceho sa J6ba, aby sa vzapati pokorne
kajal: ,,0dpust mi,/ty Blizky dial'avou®.

Aj v poslednych dvoch zbierkach, ktoré basnikovi vysli, sa objavuje
motiv Zuzanky vspojeni sprosbou, modlitbou aj nadejou, a to
niekol’kokrat. V zbierke Vernost' (2006)2¢ vbasni Urodny ddZd’ dostava
Zuzana opat obraz kriza, ale aj dazd'a, ktory je nicivy a Zehnajuci zaroven.
Motiv kriza, modlitby a boZej ochrany nachddzame aj v basniach Modlitba
k menindm: ,Pane, o najviac milujem,/to kazdy defi ma mena“ a v Modlitbe
Trojkrdlovej: ,S hojivym teplom BoZzich vankov/vznasaj sa, Kriste, nad
Zuzankou./.../Zver mi ju, prosim, do ochrany/tym najneZnejSim anjelom®.
V podobnom duchu sa nesu aj basne z poslednej zbierky Ako stopy v snehu
(2009)%5 s tematikou Zuzanky, detstva, spomienok, lasky a rekapitulacie
zivota. Posledna c¢ast ma nazov Dar i bremeno, no ma SirSie vyznamové
pole, vtychto dvoch slovach sa zjednocuje cely Zivot cloveka. Basnik uz
nereptd, ale pokorne a pokojne sa pripravuje na odchod, dakuje za svoj
dlhy Zivot, ako je to v basni Moja cesta: ,Vo sne som netusil,/ Ze moZze byt aj
dlhg, (...) A pravdaze, nie s prakom./ Visit sa za udel?/ M6j mudry BoZe, na
kom?“ A ako sa zvykne hovorievat, Ze na konci cesty prideme k poznaniu,

22 [bidem, s. 81.

23 M. Rufus, Bdsert a ¢as, Bratislava 2005.

24 M. Rufus, Vernost, Bratislava 2007.

25 M. Rufus, Ako stopy v snehu, Bratislava 2009.
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basnik o také poznanie na hranici Zivota a smrti prosi vbasni Preghiera
breve: ,M0j BoZe, darca bremien,/ ale aj pokoja.. »povedz mi, riekni mi«, /
to Teba prosim, Pane:/ »Otvor mi nepoznané«“. Co je to viak to nepoznané?
Je to to, o je za Zivotom alebo zmysel bytia, ciel? Cely Zivot ho chcel poznat,
vediet a vidiet' a sdm sebe ma zostat do konca tajomstvom? M4 byt organ,
ktory nehrd? A tak az v poslednej basni Post scriptum sa priznava, Ze cely jeho
zivot bol hl'adanim odpovede na tajomstvo Zivota, ktorého ,Usta nie su az
také zdielne./ Cim bol mgj Zivot? Trvalym tizasom z BoZej dielne*.

K vyrazovej stranke Rufusovej basne-spovede

Rufus sa vo svojej poézii vzdava hry a slovnej ekvilibristiky, vybral
si len prosté slovo, lebo jeho Ucinok povazuje za najsilnejsi. Na zaciatku
svojej tvorby v basni Zbohom, pdn Baudelaire?¢ sa rozhodol, Ze nebude
srozbijat basent ako lodicku“, vzdal sa poetizmu, ktory uplatiioval
v zacCiatkoch. Jeho poézia mala byt o pravde, o Zivote malého cloveka,
»,v Cudesnom horoskope hviezd, / o svietia vIudskych ociach, basnik
spoznal, ¢o je zufalstvo/ a Co je poézia.“ Tato jeho zosobnena lyrika, ako
piSe ]. Zambor, ,sa vzdava okrasnosti, osobitne metafory i hracskej
kombinatoriky v prospech vecnosti, inak povedané, vzdava sa krasy
v prospech pravdy“?’. Tematicko-motivickd linia sa opakuje, prebera
viackrat tie isté motivy, lebo ho trapi a znepokojuje stale to isté. Odpovede
hl'ada naj¢astejSie v transcendentadlnom dialégu s Bohom. Jeho obrazy maju
enigmatickii podobu, si modelované ako zdhada, tajomstvo, nezndme,
nepoznané, tabu alebo ako zddéraznenie chybajicej zmyslovosti: Pravda je
tichd ako tieri, je nemd, je hold?8. Na vyjadrenie bolesti a pokory vyuziva
kristomorfizacné prirovnania a metafory sobrazmi Krista, ukriZovania,
kriza abiblické obrazy vyjadrujice jeho bolest a utrpenie: Simonovo
trdpenie, Veronikin rucénik.. Nevinnost adetski Ccistotu predstavuje
pridavanim obrazov panny Marie, Cistej panny, l'alie a v celej jeho tvorbe je
pritomny mytus Marie panny, ktora je Raz pre tiZas, raz pre ttechu, je tvoja,
navZdy mimo hriechu.. Zaroven si poziCiava aj postavy zludovych

26 M. Rufus, Chlapec maluje diihu..., op. cit., s. 40-41.

27 ]. Zambor, O Rufusovej obraznosti, [in:] Tvarovanie bdsne, tvarovanie zmyslu, Bratislava
2010,s.111.

28 M. Rufus, Zalmy o nevinnej, [in:] Dielo IV, Dunajska Luzna 2014, s. 32.
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rozpravok ako fl’povd RuZenku, vilu, Popolusku, Snehulienku, cdrovni,
jednoduchii aich metaforizaciou folklorizuje obraznost basni. S tymito
obrazmi sa potom spaja aj nadmerné vyuzivanie deminutiv, pretoze ak je
jeho dieta vecné, bude navzdy aj malickd dievc¢icka, Zuzic¢ka, ktora ma rucky
a nozicky ¢i vldsky. V ideovej rovine pri otazkach dotykajucich sa zmyslu
bytia a doc¢asnosti na tomto svete komponuje myslienky na polemickosti
a kontrastnosti ako laska - bolest, radost’ - bolest, laska - strach, nebo -
raj. Neustale oslovovanie Boha, NajvysSieho, ale aj Osudu ¢i €loveka je
sucastou modlitby, spovede, spytovania a prosby zaroven, preto je takmer
v kaZdej basni pritomnda apostrofizacia. A On - otec aj poet sa transformuje
v agape, najhlbsiu obetavui a odovzdanu lasku.

Zaver

Vjednom zrozhovorov Rufus pripustil, Ze aby mohol c¢lovek
nacuvat rec¢i Boha, musi byt jeho duSa dostatolne ocistena, aby bola
schopnd tu re¢ prijimat, lebo ,re¢ Boha je prosta a ucinna. Je to re¢ bez
slov”, so slovami pracuje len on ako basnik. On tvori ,basen, ktora je
zjednotenim cloveka s Tajomstvom. A tomu tajomstvu dava r6zne mena.
Jednym z tych mien je Boh“29.

Na zaciatku sme pisali, Ze Rufusova poézia bola permanentnou
spovedou, ale aj nieCo medzi piestiou lasky a poslusnosti Bohu, medzi
nespokojnostou apokorou, medzi revoltou aodovzdanostou. Osobna
lyrika akoby sa pohybovala na osi od vzbury cez akceptaciu, postupnu
poslusnost’ aZz prijimanie Bozej véle. Je to spoved, v ktorej odhalil dusu,
myslienky, osobnu filozofiu, otcovsky postoj aj emocie. Prezentuje svoju
nepatrnost v nekonecnosti sveta a vesmiru ajeho diania a zaroven svoju
vel'kost’ vo viere, otcovskej laske a bezhrani¢nej dévere voci Stvoritel'ovi.
Dokazal na malom priestore basne vyslovit v kondenzovanej podobe
hlboké myslienky o cloveku, Zivote, svete, zmysle bytia. Pontkal hold, hoci
hlbokd pravdu. Jednu taka pravdu kazdy den zil prostrednictvom svojej
dcéry - vecného dietata a vSetko zo Zivota siou mozno najst vjeho
basnach. Basnik sa prihovaral za nu, veril vI'udsku lasku a duafal v boziu

29 D. Podrackd, Bdsnik je zjednotenim cloveka s Tajomstvom. Rozhovor s bdsnikom Milanom
Rufusom, Litcentrum 2003, http://old.litcentrum.sk/43540, [datum pristupu: 05.10.2019].
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pomoc a skrze nej aj v to spominané oéistenie duse v b. Dcérka: ,Co ostava
mne zo mna?/ Cesticka krivo rovna/ a vrasky pred i za celom? // Ostava mi
to Cisté. // Prisaham pri koliske:/ Zil som tu s anjelom“39, aby si na konci
bytia mohol ako novozdkonny Timotej povedat: ,Dobry boj som bojoval,
beh som dokon¢il, vieru som zachoval“31,
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THE LYRICAL CONFESSION OF POET MILAN RUFUS

Abstract: This paper focuses on those works of Slovak poet Milan Rufus which contain
elements of confession, in the sense of a conversation with God. The paper also explores the
ideas of fear, helplessness and hope in his poems dedicated to his disabled daughter Zu-
zanka (from the collection Psalms on the Innocent / Zalmy o nevinnej), as well as his appeals
to and dialogues with God in his final collections (4 Late Self-Portrait / Neskory autoportrét,
Poem and Time / Bdseri a cas, Like Footprints in the Snow / Ako stopy v snehu). These poems
are predominantly written in a reflective, philosophical mode, grounded in biblical symbol-
ism and fantastical imagery.

Keywords: confession, Milan Riifus, poetry, Psalms on the Innocent / Zalmy o nevinnej,
dialogue with God
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~WYZNANIE” CZY ,WYZWANIE"?
- POSTAWA AUTOBIOGRAFICZNA MARII ARBATOWE]

Uwage obserwatora przemian literackich zachodzgcych w Rosji
u schytku istnienia Zwiazku Radzieckiego przyciaga ekspansja ,zywiotu
autobiograficznego”!. Nie oznacza to jednak, Ze egodokumenty nie byty
znane w Rosji wczesniej. Przeciwnie, pisarstwo osobiste byto szeroko roz-
powszechnione, szczegdlnie w gronie arystokracji XVIII i XIX wieku?. Wraz
z nastaniem ,jedynej stusznej metody” - realizmu socjalistycznego - relacje
jednostkowe, wyznania i §wiadectwa osobiste znalazty sie w sferze litera-
tury zakazanej3. ,Niefikcjonalna proza autobiograficzna”* przetrwata jed-
nak dzieki samizdatowi i tamizdatowi. Przez pryzmat wtasnych losow

1 Pojecie uwzglednia niejednolito$¢ i wieloplaszczyznowos$¢ wspotczesnych tekstow autobio-
graficznych. Owa réznorodno$¢ nie pozwala okresli¢ ich mianem autobiografii w sensie kla-
sycznym, jako okreslonego gatunku literackiego. Zob. M. Czerminiska, Autobiografia i powiesé,
czyli pisarz i jego postacie, Gdansk 1987, s. 7-9.

2 7a pierwsza rosyjska autobiografie uznawany jest utwér: Zywot protopopa Awwakuma, przez
niego samego nakreslony (Kumue npomonona Assakyma um camum HanucaHHoe, ok. 1672).
Zob. L. Suchanek, Literatura i kultura staroruska, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1980,
s. 64; B. Mucha, Historia literatury rosyjskiej. Od poczqtkéw do czaséw najnowszych, Wroctaw-
Warszawa-Krakéw 2002, s. 68. Od Il potowy XVIII wieku do poczatku wieku XIX teksty auto-
biograficzne o charakterze intymnym byty domeng kobiet z wyzZszych warstw spotecznych.
Zob. H. llymwkapeBa, Y ucmokoe ceHckoli asmo6uozpaguu 6 Poccuu, ,Punonorudeckue
Hayku” 2000, Ne 3, c. 62-70; K. Kosowska, Obraz Zycia szlachcianek rosyjskich w kulturze i lite-
raturze. Od Piotra Wielkiego do Mikotaja I, Krakéw 2012.

3 Los Michaita Zoszczenki, autora Przed wschodem storica (Ileped ocxodom coamya, 1943), jest
wyraznym przyktadem ograniczen nakladanych na twércéw przez wiadze. W swoim autobio-
graficznym utworze pisarz analizowat stadia ksztaltowania sie wlasnej neurozy, co ostatecznie
pomogto mu w wyleczeniu. Byt to zabieg nowatorski w obrebie rosyjskiej literatury, jednak
cena jaka Zoszczenko zaptacit za odstepstwo od norm socrealizmu byta ogromna. Zob. Historia
literatury rosyjskiej XX wieku, red. A. Drawicz, Warszawa 1997, s. 396-398; Zoszczenko Michait
Michajtowicz, [w:] W. Kasack, Leksykon literatury rosyjskiej XX wieku. Od poczqtku stulecia do
roku 1996, thum. B. Kodzis, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1996, s. 738-740.

4 1. Kowalska-Paszt, Proza niefikcjonalna trzeciej fali emigracji rosyjskiej, Szczecin 2001, s. 58.
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tworcy odzwierciedlali bezmiar zniewolenia spoteczenistwa radzieckiego
oraz nieludzkie metody stosowane przez aparat wiadzys. ,Proza autodo-
kumentalna”é stata sie zrédtem prawdy o zyciu za zelazng kurtyng i stano-
wita rekonstrukcje obrazu radzieckiej rzeczywistosci ukrywanej za poét-
prawdami w literaturze oficjalnej. Autobiografie wraz z innymi utworami
literatury wolnej stopniowo zaczeto wydawaé w Rosji w okresie piere-
strojki oraz po 1991 roku. Jednak uzyte we wstepie okreslenie ,ekspansja
zywiotu autobiograficznego” oznacza wydawniczy zalew tekstéw osobi-
stych, swoista mode na egodokument trwajgcg do dzi$. Po te forme wypo-
wiedzi siegaja zaréwno zastuzeni tworcy literatury (np. Wasilij Aksionow,
Jlosume 2oay6uHyto noumy... Ilucoma 1940-1990 e2.), pisarze mniej znani
(Maria Arbatowa, MHe copok siem), jak i dziatacze kultury i sztuki (Andriej
Konczatowski, Huskue ucmunut. Cemb iem cnycmsi), politycy (np. Borys Jel-
cyn, 3anucku npeaudeHma), czy wreszcie artysci estrady, celebryci i sportow-
cy (AHa Pugaczowa, I - Aana Ilyeauesa; Maria Szarapowa, Heydepacumasi.
Mos icu3Hb). Nie istnieje prosta i jednoznaczna odpowiedZ na pytanie:
w czym wspotczesnie tkwi wzmozona potrzeba opisywania i upublicznia-
nia wlasnej egzystencji. Biorgc pod uwage XX-wieczng przeszto$¢ Rosji,
wyjasnien mozna szuka¢ w odgérnym nakazie wykluczenia sfery osobiste;j
z zycia publicznego. Z tego wzgledu upadek systemu spowodowat otwarcie
spoteczenstwa na prywatnos¢, zaréwno ze strony autordw, jak i czytelni-
kéw. Jednak wspoétcze$nie wyczuwalna moda na pisarstwo osobiste nie jest
charakterystyczna jedynie dla krajow bloku wschodniego. Pomijajac kwe-
stie zarobkowe, motywacjg autorska moze by¢ préba zaznaczenia swojego
$ladu w historii pokolenia, opowiedzenia o swoich dokonaniach i zamia-
rach. Innym powodem moze by¢ che¢ samopoznania, refleksja nad sensem
wlasnego zycia i odnalezienie jednostkowej tozsamosci. Te dwie postawy
narracyjne Matgorzata Czerminska okre$la jako $wiadectwo i wyznanie,

5 Zob. min. AAA. Amanbpuk, HedxcenanHoe nymewecmeue 8 Cubupb, New York 1970;
B. BykoBckul, U go3spawjaemcst semep..., Mocksa 2007; HA. MangenburtaM, BochoMuHaHus,
Mocksa 1999; AJl. CaxapoB, BocnomuHaHus, New York 1990; A.W. ConkeHuubiH, bodasics
meseHok ¢ dy6om. Ouepku .umepamypHoll sxcusHu, MockBa 1996. Na ten temat zob. takze:
10. Manbues, Memyapeol, [B:] BoavHasi pycckas aumepamypa (1955-1975), Frankfurt/Main
1976, c. 234-276.

6 Okreslenia uzywam za: Historia literatury rosyjskiej XX wieku, op. cit., s. 564.
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bedace dwoma ,wierzchotkami trojkata autobiograficznego”’. Nalezy do-
da¢, ze postawy te rzadko wystepuja w izolacji: ,w materii konkretnego
tekstu mozemy mdéwi¢ o dominacji jednego bieguna nad innymi, ale nigdy
o wykluczeniu ktéregos”s. Istnieje zatem zasadnicza réznica miedzy ja-
snym celem autobiografii, ktérym jest po prostu prze$ledzenie historii
wlasnego Zycia, a gltebszymi intencjami, jakimi kieruje sie autor tekstu.
Koncepcja trzech postaw autobiograficznych wydaje sie mie¢ w tym przy-
padku zasadnicze znaczenie. Swiadectwo wigze sie z postawa ekstrawer-
tywng, gdzie przez pryzmat doswiadczen JA ogladamy $wiat. W postawie
wyznania $wiat jest Zrodtem impulséw dla przezy¢ rozgrywajgcych sie
wewnatrz jednostki, co nazwano postawg introwertywna®. Trzeci wierz-
chotek trojkata autobiograficznego to zwrot do czytelnika, wyzwanie rzu-
cane w konkretnym celu, znanym autorowi. Ta postawa na pierwszym
planie stawia relacje JA-TY.

Rozwazania teoretyczne proponujemy poprze¢ materiatem Z7ro-
dtowym w postaci twoérczosci prozatorskiej Marii Arbatowejl0. W kregu
naszych zainteresowan pozostang teksty objete, zgodnie z terminologia
Philippe Lejeune, paktem autobiograficznym zaktadajacym tozsamos$¢ au-
tora, narratora i bohatera!!. Pozostate utwory prozatorskie Marii Iwanow-
ny'2 mozna rozpatrywa¢ w granicach paktu powiesciowego. Ich analiza
w kategoriach autobiografizmu powinna zawiera¢ znajomos¢ Zyciorysu
autorki, bowiem ,npucymuit eii (ApbatoBoii — M.K.) aBTO6HOTrpadusMm,
NpOABJAIIANCA BCerfja IO-pa3HOMY: TIZie-TO T[JIaBHOM TeponHeH
SIBJISETCS CcaMa INMcaTesbHUIA, TJe-TO TePOUHU BBIMBILLJIEHHbIE, HO

7 M. Czerminska, Autobiograficzny tréjkqt: swiadectwo, wyznanie i wyzwanie, Krakow 2000,
s.19-52.

8 Ibidem, s. 25.

9 Ibidem, s. 23; M. Czerminska, Autobiografia i powies¢..., op. cit, s. 18.

10 Maria Iwanowna Arbatowa (ur. 1957 r.) - autorka 14 dramatéw oraz licznych utworéw auto-
biograficznych i kryptoautobiograficznych, publicystka, dziataczka spoteczna. Znana takze ze
swej aktywnosci na rzecz obrony praw kobiet i zaangazowania w rosyjski ruch feministyczny.

11 P. Lejeune, Pakt autobiograficzny, ,Teksty: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 1975,
nr 5(23), s. 31-49.

12 M. in. M. Ap6atoBa, Cemusemka noucka, MockBa 2003; M. Ap6atoBa, Busbim Hecmapoll
dambi, MockBa 2008; M. Ap6aToBa, /I10608b K AMEPUKAHCKUM a8MoMo6usiM, [B:] MobubHbie
ces13u, MockBa 2009, s. 5-169; M. Ap6aToBa, KuHo, 8uHo u domuHo, Mocksa 2009.
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MeXJy HMMHU W aBTOPOM BCerjia MOXXHO INPOBECTH MNapasiiesb, HaUTH
CXO0JCTBO"13,

Po zaistnieniu na literackiej scenie Rosji jako dramaturg, Arbatowa
przeniosta sie w obszar prozy. Rozpoczeta od powiesci autobiograficznejl4
Mam czterdziesci lat (MHe copok sem, 1998). We wstepie odnotowata:
»~ABTOOUOTpadUs - 3TO He JMUTEpPATypa, a UHCTPYMEHT, C MOMOIbIO
KOTOPOI'0 MOKHO BIJIIAETHCA B COOBITHSA COOCTBEHHOM KM3HU U NPUHATD
ux"15, Pisarka okres$la w ten sposéb autorska intencje, w ktérej wyraznie
wyczuwalna jest che¢ odkrycia wlasnej tozsamosci. W sposob niezwykle
drobiazgowy przedstawia droge zyciowa prowadzacg do pracy dramatur-
ga i, co wazne, do dziatalnos$ci w ruchu feministycznym. Ttem jej biografii
jest spoteczne i kulturowe Zycie w epoce brezniewizmu. Opowie$¢ rozpo-
czyna od wczesnego dziecinstwa, naznaczonego pietnem choroby polio.
Trudna do zaakceptowania diagnoza wigzata sie z latami spedzonymi
w szpitalach i internatach, przerywanymi wakacyjnymi wyjazdami do sa-
natorium dla niepelnosprawnych dzieci. Okres ten wspomina jako bolesny,
co potegowata tesknota za domem rodzinnym: ,B To Bpems kak
y 3/l0pOBBIX JleTel CyIlecTBOBaja CeMbsl, CTaBsllas Ha CTOJ TapeJKy
C efol, Leaywoilasg B HOC, (..) Mbl, KaKk 3€KH, LIeJIMKOM pacTWIH cebs
camu’16, Ogromnym ciosem dla dziesiecioletniej dziewczynki byta nagta
$Smier¢ ojca. Brak wsparcia ze strony najblizszych, poczucie odrzucenia,
wreszcie zatoba spedzona w samotnosci w internacie w sposob znaczacy
wplynety na relacje z matka. Tematowi braku matczynej wiezi z cérka
Arbatowa pos$wieca wiele miejsca, kreslgc bardzo doktadng charakterysty-
ke rodzicielkil’. Jednocze$nie pisarka poddaje idealizacji postac ojca, z kt6-
rego utratg nie bedzie mogta pogodzic¢ sie przez dtugie lata.

13 M. XsbicToBa, [Ipo3a Mapuu Ap6amosoil: 2epou, kKoH@.aukmbl, uduocmuas, Saarbriicken
2011,s.7.

14 Podtytut nadany przez autorke. Zob. M. Ap6aToBa, MHe copok siem. Aemobuozpagpuyeckutl
pomaH, Mocksa 1999.

15 Ibidem, s. 3.

16 [bidem, s. 35.

17 Kwestia nietatwych stosunkéw matki i corki jest obecna w wielu tekstach Arbatowej. Autor-
ka stoi na stanowisku, Ze jest to najwazniejsza wiez w Zyciu kobiety. Nieprawidtowe relacje
rzutujg na przyszte rodzicielstwo, stosunki z mezczyznami i ogdélne podejscie do zycia. Ztago-
dzenie traumy moze nastgpi¢ w wyniku psychoterapii, ktéra pisarka z powodzeniem zakon-
czyta.
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Szczegodlnie interesujgco wypadajg opisy niepokornej mtodo$ci Ma-
szy z Arbatu. Wczesna przeprowadzka z domu matki do kamienicy w cen-
trum Moskwy i udziat w ruchu hipisowskim okreslajg buntowniczg nature
autorki. Nonkonformizm mtodej kobiety przejawiat sie takze w Swiadomej
rezygnacji ze wstapienia do Komsomotu, czego dotkliwe skutki odczuta
w klasie maturalnej i w trakcie egzaminéw na studia. Jej mtodzienczy
sprzeciw wobec regut obowigzujgcych w panstwie radzieckim byt zako-
rzeniony w poczuciu wolnosci wewnetrznej, ktéra pisarka akcentuje do
dnia dzisiejszego jako dziataczka na rzecz obrony praw mniejszosci. Pro-
blematyke wewnetrznej swobody mozna okresli¢ jako sygnature twérczo-
Sci Arbatowej!8. Z tego wzgledu jej utwory autobiograficzne sg mozliwoscia
przesledzenia ewolucji pogladéw i drogi jaka przebyta do obecnej postawy.

W opisie lat mtodzienczych autorka nie omija faktéw, zwigzanych
z najbardziej prywatnymi sferami swojego Zycia. Drobiazgowo kresli histo-
rie relacji z mezczyznami, wyraznie artykutuje wtasne pragnienia i uczucia.
Sprawia wrazenie pewnej siebie kobiety, kochajacej zycie i otwartej na
kontakty z ludZmi. Najciezszym przezyciem dla nastolatki byt gwatt, ktére-
go padta ofiarg. Materiat dostarcza szczegétowych informacji na temat
okolicznoséci zdarzenia, sama scena gwattu zostata jednak pominieta.
Uprowadzenie, utrata integralnosci fizycznej, grozba $mierci oraz towarzy-
szace temu bezradno$¢ i lek odcisnety pietno na psychice rosyjskiej pisarki.
Przeplatajg sie tutaj dwie postawy autobiograficzne: Swiadectwa i wyzna-
nia. Z jednej strony autorka relacjonuje przebieg zdarzen, z drugiej, stara
sie wnikng¢ do wtasnego wnetrza, w okaleczong psychike. Istotny jest tutaj
dystans czasowy (o gwalcie pisze bowiem jako dojrzata kobieta) oraz psy-
choterapia, na jaka zdecydowata sie po siedemnastu latach od zdarzenia.
Nad dwiema postawami dominuje jednak trzecia - wyzwanie, skierowane
do czytelnikow:

TosibkO yepe3 ceMHaAlATh JIeT NOCJEe 3TOTO 51 MPOILJIA MCUXUYECKYIO
peabuINTALMI0, U KU3Hb PE3KO H3MEeHW/Iachb B JIYYLIYI0 CTOPOHY.
[losToMy g HacTOWYMBO COBETYyH0 BCEM J>KepTBaM HW3HACHUJIOBaHUA

18 Zob. M. Kowalska, Rozwazania o wolnosci wewnetrznej (inspirowane dramaturgiq Marii
Arbatowej), [w:] Maski wolnosci w dramacie XX i XXI wieku, red. L. Miesowska, P. Charko-Klekot,
A. Tyka, Katowice 2019, s. 175-190.
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MocJeloBaTh MOEMy MpUMePy, BeJb M3HACUJIOBAaHHE OCTaBJISET
B IICUXMKE MOILHEIE M0C/Ie/CTBU .

Apel skierowanych do ofiar napasci seksualnej jest jednoczesnie
oskarzeniem rzuconym w kierunku ,opiekunczego” panstwa radzieckiego.
Arbatowa krytycznie wyraza sie o braku profesjonalnej pomocy psycholo-
gicznej oraz panujacej kulturze milczenia” na tematy zwigzane z intymno-
$cig i seksualnoscig. Bezradno$¢ kobiety polegajaca na przekonaniu, Ze
sprawcy pozostang bezkarni, a milicja obarczy atrakcyjng nastolatke wing
za gwalt wyrastata ze spolecznego przyzwolenia na meska dominacje
w kazdej dziedzinie Zycia, utozsamiang przez Arbatowa z silg i agresja:
,2Hacuire npoHH3bIBa/IO BCIO COBETCKYIO XKU3Hb 20,

W dalszych cze$ciach autobiografii pisarka skupia sie na swoim zy-
ciu zawodowym, nie pomijajac przeszkod, jakie stanety na drodze poczat-
kujacej dramatopisarki?!. Na pierwszym miejscu stawia wszechobowigzu-
jaca cenzure i kumoterstwo. Niebagatelnym problemem byta tez tematyka
jej dramatéw, mocno osadzona w radzieckiej codzienno$ci, wysuwajgca na
pierwszy plan prywatng przestrzen kobiet. Napisata na ten temat:

Sl He MorJia NMOHSATh, noyeMy nucaTtejsii My»K4Y1MHbl COBEPIIEHHO CBO60,£LHO
MUIIYT O TOM, 4YTO ABJIAETCA CTpeCCaMH OJiAd MYX4YHH, HO KaK TOJIbKO
A TOBOPHO O dHAJIOTMYHBIX B€lldX B XHW3HHU XKEHUIWHbI, BCE€ [APYXKHO
3AXKUMAOT MHEe POT, yTBepX/Jas, YTO A U3Jiarato 4YTo-To Hel'[pI/IJII/I‘-IHOGZZ.

Opisy literackiego Zzycia rosyjskiej stolicy s3 wzbogacone anegdo-
tami, zabawnymi historiami z zycia znanych ludzi, fragmentami korespon-
dencji i cytatami z klasykow. Nie brakuje odautorskich komentarzy, pozwa-
lajacych wnikngé¢ w poglady autorki. Co jednak charakterystyczne dla po-
stawy wyznania, tematowi stawiania pierwszych krokow na literackiej
scenie Moskwy towarzysza intymne opisy stanu psychicznego kobiety,

19 M. Apb6artoBa, MHe copok siem..., op. cit,, s. 104. Zob. M. Sieklucka, Proces twdrczy Marii Arba-
towej jako przyktad terapii zespotu stresu pourazowego, ,Acta Polono-Ruthenica” 2013, nr 18,
s5.99-110.

20 [bidem, s. 123.

21 W okresie istnienia ZSRR tylko jedna sztuka Arbatowej (Ankema ds1 podumeseti, 1985)
zostata wystawiona na deskach teatru. Pozostate dramaty zostaly odrzucone przez Minister-
stwo Kultury. Zob. M. Ap6aToBa, MHe copok sem..., op. cit., s. 227-229.

22 M. ApbaToBa, MHe copok wecmb. Asmobuozpagpuyeckas npoza, Mocksa 2004, c. 454.
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ktérej przyszto zmierzy¢ sie z wczesnym macierzynstwem, depresjg popo-
rodowa i problemami matzenskimi. Majac sSwiadomos¢ faktu, Ze jej sytuacja
nie byta wyjatkowa, Arbatowa podjeta prace na rzecz psychicznej rehabilita-
cji kobiet (klub ,Harmonia”). Zapisata sie takze na zajecia z psychologii, by
osobiste przezycia wesprze¢ wiedzg teoretyczna. Jednocze$nie zblizyta sie
do kietkujacego na gruncie rosyjskim ruchu feministycznego, co ostatecz-
nie przyniosto jej stawe jako , pierwszej feministki Rosji"23.

Wraz z koricem ubieglego wieku Arbatowa przystapita do pracy
nad rozszerzeniem autobiografii, ktérg wymownie zatytutowata Pozegna-
nie z XX wiekiem (IIpowanue ¢ XX sexom, 2001)24, Sktadajg sie na nig dwa
tomy, z ktorych pierwszy stanowi uzupeiniong i poprawiong wersje po-
wiesci Mam czterdziesci lat?5. Drugi tom opisuje w szczegétach kampanie
wyborczg Arbatowej podczas wyboréw do Dumy Panstwowej w 1999 ro-
ku2é, Zycie prywatne, w tym historia drugiego matzefistwa, jest jedynie
ttem dla problematyki politycznej i spotecznej. Z tego wzgledu oba tomy
charakteryzujg sie nieréwnoscig stylistyczng. Utrzymana w stylu publicy-
stycznym cze$¢ druga wyraznie odbiega od intymistyki swoistej dla czeSci
pierwszej. Pewnym novum jest takze wzbogacenie autobiografii o losy
przodkow pisarki i jej obu mezoéw, co autorka ttumaczy: ,B copok miectb
Ha4yMHAIOT OCTPO BOJIHOBAaTb MOTWJIbI IpeAKoB. [loueMy He BOJIHOBa/IU

23 Qkreslenie to Arbatowa zyskata wystepujac w roli psychologa w programie telewizyjnym
A cama” (TV-6), poswieconym kobiecej tematyce. Zob. M. Kowalska, Maria Arbatova and femi-
nism in Russia, [w:] Miedzy tradycjq a nowoczesnosciq. ToZsamos¢ kobiety w przestrzeni domu,
w historii, kulturze i na drogach emancypacji, red. W. Laszczak, D. Ambroziak, B. Pudetko,
K. Wysoczanska-Pajak, Opole 2014, s. 147-154; T. Rowienska, Historia prozy kobiecej w epoce
transformacji, czyli ,oczy szeroko zamkniete” rosyjskiego feminizmu, [w:] Literatury stowiariskie
po roku 1989. Nowe zjawiska, tendencje, perspektywy, t. 11, Feminizm, red. E. Kraskowska, War-
szawa 2005, s. 84-94.

24 M. Apb6atoBa, [Ipowarue c XX sekom. Aemobuozpagueckasi npo3a, Mocksa 2002.

25 Przeredagowana pierwsza cze$¢ autobiografii zostata takze wydana jako osobna publikacja.
Zob. M. Apb6atoBa, MHe copok wecmb, op. cit. Jest to jedyna ksigzka Marii Iwanowny przettuma-
czona na jezyk polski (bez komentarza nalezy pozostawic¢ jako$¢ ttumaczenia i mylacy, nieu-
zgodniony z autorka tytut polskiego przektadu). Zob. M. Arbatowa, Na imie mi kobieta, thum.
T. Kielb, Warszawa 2005.

26 Obszerne fragmenty drugiej czesci autobiografii sktadaja sie na publikacje: Kak s vecmno
nsimasaacs nonacmo 8 /lymy. MasoxydoxcecmeeHHasi ucmopusi 8bi6opos, Mocksa 2007. Arba-
towa jest znana z powrotéw do swoich dziet, przeredagowywania tekstow, uzupehiania
i poprawiania (réowniez form gramatycznych i stylistycznych). W 2018 roku zostata wydana
powie$¢ Wizyta niestarej damy, poprawiona przez autorke po dziesieciu latach od pierwszej
publikacji. M. Ap6aToBa, Busbima He cmapoil damvl, [B:] M. Ap6aTtoBa, 2Kusas cky.s1enmypa,
Mocksa 2018, c. 5-346.
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paHbiie? PaHblle Ka3anoch, YTO [JI 3TOTO B CEMbE €CTb B3POCJIbIE.
Tenepb MOHATHO, YTO ThI CTaplas, YTO Bce Ha Tebe...”2” Maria Iwanowna
wyraznie akcentuje przekonanie, Ze bez wiedzy na temat swojego drzewa
genealogicznego trudniej jest zrozumie¢ sama siebie. Nie przypadkowo
autobiografia zawiera fragmenty odnalezionego dziennika dziadka, a kilka
obszernych rozdziatow jest poswieconych losom poszczegdlnych bliskich.
Ten literacki genogram jest dla autorki sposobem na dotarcie do wiedzy
0 sobie: ,O6peras mo HUTKaM W OCKOJIKaM 6uorpaduu Jrojel,
GOJIBIIMHCTBO U3 KOTOPBIX 3HAI0 TOJBKO M0 GOTOrpadusiM, s OTIYETIUBO
NOHUMAI, YTO TOJIbKO GJ1aroJiapsi UX BoJie U UHTEJJIEKTY f1 CTajla TaKoH,
KaKasl eCTb, HECMOTPsI Ha OJleprvBaHuUs 0611ecTBa” 28,

W obszarze prozy niefikcjonalnej Arbatowej na szczegdlng uwage
zastuguje cykl autobiograficznych opowiadan, ujetych w zbiorze Mam na
imie Kobieta (MeHs 308ym enwurna 1993-1997)29. Po publikacji ksigzki na
autorke spadta lawina krytyki3?, czego gtéwnym powodem byt fakt, ze pi-
sarka znalazla sie woéwczas w centrum wydarzen politycznych podczas
wyboréw parlamentarnych. Krytycy zarzucali jej zbytnig otwartos$é, prze-
sadng doktadnos¢ w opisie prywatnych sfer zycia oraz ukazywanie fatszy-
wego obrazu rosyjskiej rzeczywistos$ci. Na pytanie: czy nie Zatuje szczero-
$ci, jakg wyjawita na stronicach ksigzki, odpowiedziata po latach:

§l HamKcana o TOM, YTO Ka3aJIoCh MHe BaXXKHbIM. Poccuiickasi mpo3sa B 3TOM
CMBICJIE CUJIBHO OTCTaJIa OT 3anajja — TaM KeHIHUHbI TaK TUILYT yXKe CTO
JieT. Korjja-To 3Ta KHUra BbI3Basla Y HEKOTOPBIX LIOK. Ho ¢ Tex mop yxe
HalMCaJy CTOJBKO M TAaKOr0, YTO MOM KHHUTM MOXXHO PEKOMEH/0BAThb
WHCTUTYTY 6JIaTOPOAHBIX JeBUL. fl mepBoi pacckasaja O TOM, O 4eM
*KEHIUHbl TPUBBIKJIM MOJIYaTb, ¥ MHOTHE, MPOYUTAB 3TO, CMOIJIH

27 M. ApbaToBa, MHe copok wecms..., op. cit., c. 738.

28 M. ApbaToBa, [Ipowarue c XX sekom, T. 1, op. cit., c. 59.

29 M. ApbaToBa, MeHs 308ym XKeHwuHa. Aemo6uozpaguyeckas npoza, Mocksa 1999.

30 Zob. m.in. 0. PaxaeBa, Mapusa Ap6amoea. MeHns 308ym xceHujuHa, ,3Hams” 1998, Ne 4,
https://magazines.gorky.media/znamia/1998/4/mariya-arbatova-menya-zovut-
zhenshhina.html, [data dostepu: 14.08.2019]; A. TapacoB, OueHb cospemeHHast nogecmb.
PemuHUCMKaA Kak cmpunmu3epua: KysasmypoJiozuveckuli aHaaus, Mocksa 1999; 10.U. MyxuH,
Mup uduomos (uHmenuzenmuasi mMockoeckas cpeda), http://www.read.in.ua/book213321/,
[data dostepu: 14.08.2019]; A. MuxeeB, Mawe Ap6amosotl, kozda ell 6bL10 dsadyamsb, MockBa
1999. W powyzszym spisie nie uwzgledniono licznych artykutéw prasowych.
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peuruTh CBOM mpob6JsieMbl. Eciu 6bl s 3Hasma, 4yTo 6yay B 99-M roay
6a/oTUpoBaTh B ['ocayMy, 1 6bI He cTaja BbIJABATh 3Ty KHIDKKY31.

W Kksigzce Na imie mi Kobieta znalazlo sie kilka opowiadan auto-
biograficznych, pisanych na przestrzeni lat 90. Dystans czasowy pomiedzy
pracg nad poszczeg6lnymi utworami wptynat na réznorodno$¢ stylistycz-
ng i tematyczng zbioru. W niektérych opowiadaniach mocno wyczuwalna
jest narracja liryczna. Za przykltad moze postuzy¢ Ostatni list do A.
(ITocaednee nucbmo k A., 1995), pisany w formie epistolarnej. Faktograficz-
no$¢ matej prozy Arbatowej wspo6tbrzmi z refleksyjnos$cia, m.in. Aborcja
z powodu niekochanego (A6opm om Hesro6umozo, 1994). Autorka dzieli sie
z czytelnikiem wtasnymi przemys$leniami i odczuciami. Przewaza w nich
postawa wyznania, motywowana checig zrozumienia podjetych decyzji
i ich nastepstw. Opis postaci konstruowany jest za pomocg rozmaitych
$rodkéw wyrazu. Przewaza charakterystyka wewnetrzna, jednak pisarka
czesto siega po portret, szkic, a takze spowiedz. Zakres tematyczny matej
prozy jest trudny do zdefiniowania. Mamy do czynienia z bardzo osobistg
problematyka, odstaniajgcg stan duszy autorki, a takze z tematami ogélno-
spotecznymi.

Jednym z wazniejszych tematéw, ktére Arbatowa otwarcie poru-
szyta po raz pierwszy w Rosji, jest kwestia aborcji32. Problemowi przery-
wania cigzy sg poswiecone dwa opowiadania autobiograficzne: Na imie mi
Kobieta (Mens 308ym Kenwjuna, 1993) oraz Aborcja z powodu niekochane-
go. Ukazujac te strone kobiecos$ci, autorka wyszta z zatozenia, Ze nalezy
przerwac praktyke milczenia na tematy kulturowo i spotecznie wpisane w
egzystencje rosyjskich kobiet. Co wiecej, z pozycji $wiadka udokumentowa-
1a nieludzkie warunki panujace w klinikach ginekologicznych, brak empatii
ze strony personelu i instrumentalne podejscie do pacjentek. Przyczyn
takiego zachowania nalezy upatrywac w liczonej w dziesieciolecia praktyce

31 B. KombuioBa, He npocmo Mapus, ,MockoBckuii Komcomosenp” 2008, Ne 24850
(31.08.2008), https://www.mk.ru/editions/daily/article/2008/08/31/25550-ne-prosto-
mariya.html, [data dostepu: 14.08.2019].

32 Problematyka ta jest osig tematyczna dramatu Réwnanie z dwiema wiadomymi (1982),
uznanego przez radziecka cenzure za skandaliczny. Zob. M. Ap6artoBa, YpasHueHue ¢ dgyms
U38€CMHbIMU, B TOU xe: Cmapble nvecwt 0 21a8Hom, MockBa 2008, ¢. 55-102.
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aborcyjnej na terenie Zwigzku Radzieckiego. Za powszechny dostep do
aborcji Arbatowa wini system panstwowy:

Sl HeHaBWXKY TroCyJapCTBa, B KOTOPOM CYlIECTBYeT CMepTHasl Ka3Hb,
1 HEHaBWXXy MHpP, B KOTOPOM YJAOOHBI abOpTbL. JTO TSKeJbIA TYNou
MY?KCKOU MHUp, B KOTOPOM 33 KpaXKy KolllesibKa JatoT 10 jieT TIopbMBlI, a 3a
abopt - 3 AHA GOJILHUYHOTO JIUCTA. ITOT MHUP OpPraHHU30BaH TakK, YTO
mpoiie YOUTb, YeM BbIPACTUTHS3.

Okresdlita takze przyczyne problemu: brak kultury antykoncepcyj-
nej, bedacy wykroczeniem wobec praw ptci Zenskiej34.

W drugiej czesci opowiadania Mam na imie Kobieta pisarka podjeta
kolejny wazny temat, wpisany dotad w kobieca sfere prywatnosci. Chodzi
o stosowane w ZSRR praktyki okotoporodowe, skandaliczne warunki pa-
nujace na oddziatach potozniczych i powszechng znieczulice wobec rodza-
cych kobiet. Tematyczng dominanta opowiadania jest stan psychiczny
autorki, zwigzany z doswiadczanymi w szpitalu ponizeniem i utratg godno-
Sci. Te przykre odczucia poteguje lek o Zycie wtasne i nienarodzonego po-
tomstwa. Arbatowa szczeg6towo opisuje procedury medyczne, jakim byta
poddawana, a takze fizyczny bol, ktérego doswiadczyta. Zwraca uwage na
obojetnos¢ lekarzy, opieszato$¢ w niesieniu pomocy, a w niektérych przy-
padkach na ich grubianstwo: ,B gercTBe MeHs1 myrasu 6aGoH-srow,
B IOHOCTU-TMHeKoJioroM”35. Autorka dochodzi do wniosku, ze w Zwigzku
Radzieckim tylko tap6wki i znajomo$ci mogg zapewni¢ kobiecie wtasciwe
warunki i nalezyta pomoc w trakcie porodu. Ten literacki ekshibicjonizm
wynika z potrzeby mdéwienia o sprawach dotad marginalizowanych przez
wladze i reszte spoteczenstwa, a dotyczacych przejmujacej wiekszosci ko-
biet w ZSRR. Piszgc utwor na poczatku lat dziewieédziesiagtych, Maria Iwa-
nowna wierzyta, ze zmiana wtadzy i kursu politycznego dajg nadzieje na
poprawe sytuacji. Takie podejscie pozwala ujaé dzieto autobiograficzne
jako zjawisko spoteczne3é, narzedzie do badan nad szersza grupa ludzi:
pokoleniem, warstwa spoteczna, grupa zawodowa, narodem. Arbatowa

33 M. ApbaToBa, AGopm om Heao6uMozo, [w:] Eadem, MeHs 308ym XKeHujuHa, op. cit., s. 279.

34 [bidem, s. 281.

35 Eadem, MeHsi 308ym KenujuHa, [B TOU xxe:] MeHs1 308ym »KeHwuHa, op. cit., c. 51-52.

36 A, Giza, Zycie jako opowies¢. Analiza materiatéw autobiograficznych w perspektywie socjologii
wiedzy, Wroctaw 1991, s. 6.
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stala sie glosem rosyjskich kobiet, zaniedbywanych w latach istnienia
Zwiazku Radzieckiego. Autorka podjeta niezwykle odwazne, jak na 6wcze-
sne czasy, tematy: fizyczne i psychiczne okaleczanie kobiet, dyskryminacja
piciowa, aborcja, warunki panujgce w szpitalach potozniczych, brak profe-
sjonalnej pomocy psychologicznej dla kobiet zmagajacych sie ze stratg
dziecka, czy depresja okotoporodowa. Tytut zbioru opowiadan Na imie mi
Kobieta sugeruje zasadniczy powdd ich napisania: przekazac¢ historie, ktore
spotkaty autorke ze wzgledu na fakt bycia kobieta. Potwierdza to fragment
jednego z utworow:

Bce 3To npour3011/10 CO MHOW CEMHA/ZILIAThb JIET TOMY Ha3aJ, TOJbKO 110 TOU
NPUYMHE, YTO 5 - >KEeHIMHA. U moka OyAyT »KMBH JIIO/IM, HEe CYUTAOLIME
3TO TeMOWU /sl OOCYXXJeHUs, 3TO OyAeT eXeJHEBHO HPOUCXOJUTH
C APYTUMH JKEHIIMHAMHU, IIOTOMY YTO ObITh KEHIIMHOW B 3TOM MHUpe
HEIOYEeTHO AaXe B TOT MOMEHT, KOrJa ThI AeJaelllb TO €eJUHCTBEHHOE, Ha
YTO He CI0CO6EeH MyK4MHa37,

Postawa $wiadka splata sie w tym miejscu z postawa wyzwania,
o czym $wiadczg stowa pisarki: I Mmory 6pocuTh emy Bbi30B [Mupy — M.K/]
TOJIBKO LIeHOH cBoel 6uorpaduun’3s. Ttumaczy to zasadnicza intencje au-
torki, ktéra sktonita jg do intymnych wyznan. Istotny jest takze spoteczny
oddzwiek tej intymistyki. Z jednej strony, na Arbatowa spadta lawina kry-
tyki, podsycana trwajaca kampania przedwyborcza. Byla okreslana mia-
nem skandalistki, wojujacej feministki, kobiety bez moralnosci i wartosSci
etycznych. Jednak dla autorki bardziej znaczace byty nieoficjalne reakcje
kobiet, ktdre w listach i podczas osobistych spotkan wyrazaty wdziecznosé
za rozpoczecie publicznej debaty nad ich sytuacjg spoteczna.

Nad autobiograficzng tworczos$cig Marii Iwanowny dominuje posta-
wa wyzwania. We wczesnych utworach byta ona motywowana checig uka-
zania bezmiaru krzywdy wyrzadzanej kobietom w Zwigzku Radzieckim:

B KkaKOM-TO CMBbICJIE 3TO npeaynpexzaeHnrie MoJiogbIM A€BYOHKaM, IOTOMY
9TO, KaK Mbl HU CTapaJIMCb KPUYATb O MPpaBaxX »XEHIIWH, CBUHCTBO ITIOKa
C TpyAOM HAET Ha y6bIJ’[b, W OHH €XeJHEBHO CTAaJIKMBAKTCA C TEM Xe
CaMBbIM. E,Z[I/IHCTBGHHOE 4eM A MOry IIOMOYb, 3TO YTBEPXAEHHUEM, YTO TAK

37 M. ApbaToBa, MeHst 308ym XeHwuHa, op. cit., c. 63.
38 M. ApbaToBa, AGopm om Hea6uMozo, op. cit., s. 279.

195



Martyna Kowalska

ObITh He JIO/DKHO M YeM MeHbllle MbI 6y/1eM 60STbCS TOBOPUTH 06 3TOM
BCJIYX, TEM OBICTPEE U3MEHUTCS MUP, B KOTOPOM MbI 3KUBEM3?.

W ostatnim czasie?? pisarka data o sobie zna¢ jako obronca praw
cztowieka. Szczegdlnie mocno akcentuje to stanowisko w trawelogach,
dokumentujgcych podroéze do Indii i Ameryki4t. Kreslagc proza historie wia-
snego zycia, Arbatowa wychodzi poza ramy autonarracji. Na tle swojej bio-
grafii dokumentuje procesy spoteczne i kulturowe, majace wptyw na Zzycie
jednostek. Wskazuje na wady systemu i zmusza do refleksji nad potrzeba
zmiany. Istotnym dla tego modelu twdrczosci jest che¢ wywotania efektu
w odbiorcach, nawotywanie do podjecia dziatan w kierunku poprawy sy-
tuacji. Bez watpienia wazna jest takze postawa wyznania, majgca w przy-
padku Arbatowej charakter terapeutyczny. Proces tworczy prowadzi do
autorefleksji i daje szanse na przepracowanie cierpienia.
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A “CONFESSION” OR A “CHALLENGE” - AUTOBIOGRAPHICAL ATTITUDE
OF MARIA ARBATOVA

Abstract: The contemporary publishing market in Russia is characterized by the expansion of
the “autobiographical element”. In the era of fashion for egodocuments, it's worth pondering
on the motivations of authors which persuade them of the need to write about their own
lives. The autobiographical prose of Maria Arbatowa will serve as an example. Among all the
Russian writer's texts, we will take into consideration memories, autobiographical stories
and travelogues. The starting point for reflection will be the concept of M. Czerminska's
“autobiographical triangle” with the two main attitudes: “confession” and “challenge”.
Keywords: Maria Arbatova, Autobiographical Triangle, ,Confession”, ,Challenge” Autobio-
graphical prose
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