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Wydziat Literaturoznawstwa

»Dobro¢ mnie Twoja, Panie, pocieszyta”.
O radosci w ,Rymach duchownych”
Sebastiana GrabowiecKiego

Krzysztof Mrowcewicz, piszac o tworczosci poety wezesnego baroku
— Sebastiana Grabowieckiego, w blyskotliwy sposéb zestawia jq z cyklem tre-

néw renesansowego mistrza z Czarnolasu:

Zaréwno Rymy, jak 1 Treny otwiera zreszta, ten sam motyw: apostrofa do tez.
Ale to, co u Kochanowskiego jest po prostu antycznym toposem, mistrzow-
sko wykorzystanym i wspartym szeregiem innych, u Grabowieckiego staje si¢
punktem wyjscia do rozbudowanego konceptu. W Trenach tzy sa znakami
rozpaczy, w Rymach duchownych za$ traktowane sa zarazem abstrakcyjnie, tak
jak u Kochanowskiego, jak i zmyslowo — maja bowiem nawodni¢ wyschnigte
serce grzesznika, poniewaz grzech jest prawdziwym kataklizmem w §wiecie
duszy, kataklizmem burzacym calg jego kosmiczna strukture!.

Autor Rymow duchownych jawi si¢ zatem jako poeta ez, odwolujacy si¢ do okre-
slonego kodu religijnego, opartego chocby na tekstach Gabriela Fiammy, tak
mocno zakorzenionych w liturgii, jezyku modlitw i psalméw, za pomocg kto-
rego bedzie prébowal okresli¢ egzystencjalng sytuacje czlowieka, naznaczonego

pietnem przemijania, grzechem i cierpieniem, ale pragnacego $wiatla taski’.

K. Mrowcewicz, Wprowadzenie do lektury, [w] S. Grabowiecki, Rymy duchowne, wyd. K. Mrowce-
wicz, Warszawa 1990, s. 5-6. Wszystkie cytaty podaj¢ wedlug tego wydania.

2 Zob. np. A. Litwornia, Sebastian Grabowiecks, Zarys monograficzny, Wroctaw 1976; M. Hanusiewicz,
Swiat podzielony. O poezji Sebastiana Grabowieckiego, Lublin 1994; P. Urbatiski, Natura i laska w poegji
polskiego baroku. Okres potrydencks, Kielce 1996, s. 67-96.
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Wielokrotnie zaznaczano wiec, ze barokowy tworca operuje wyrazistymi kon-
trastami, ktore dajg si¢ uchwyci¢ w zestawy antytetycznych pojeé, kategori,
obrazéw, stuzacych konstrukeji poetyckiego $wiata. Dominujacy zestaw opo-
zycijl wystepujacy w Rymach duchownych, jak chce Mirostawa Hanusiewicz, za-
myka si¢ w schemacie laski i grzechu, §wiatla i ciemnosci, ktéry moze by¢ uzu-
pelniony o ,,czystos¢ — nieczysto$¢, sprawiedliwos$¢ — niesprawiedliwosé, sita
— slabosé, stalo$é — niestalo$é etc.”. Do przywolanego zestawu mozna takze
dodac antytez¢ placzu (o ktorej wspominal Mrowcewicz) 1 radosci. Celem tego
szkicu bedzie zatem przesledzenie tego, co na temat ,,wesela” méwi podmiot
wierszy wczesnobarokowego tworcy, w jakich konfiguracjach znaczeniowych
1 obrazowych podmiot porusza tematyke radosci. Analiza utworéw w wyzej
wymienionym kontekscie moze wydaé si¢ nieco karkolomna, poniewaz
sprawa oczywistg jest, ze tzy i lament, skarga i smutek stanowia dominante
stylistyczna oraz tematyczng utworow siedemnastowiecznego autora czy sze-
rzej — przedstawicieli poezji wezesnego baroku, ktérg badacze zdecydowanie
sytuuja po stronie Saturna i fluidow melancholii’.

Piszac o radosci w poezji Grabowieckiego, musimy wziaé pod uwage
dwie kwestie: kontekst leksyki stosowanej w parafrazach psalméw, chocby
w Biblii Jakuba Wujka, oraz znaczenie tej kategorii w obszarze filozoficznych
czy teologicznych rozwazan. Rados¢ w Wulgacie Iaczy si¢ z takimi leksemami
czasownikowymi jak: /aefare (np. weseli¢ si¢, radowac sig), exultare (radowac,
rozradowac), delectare (uweseli¢, da¢ pocieche), gaudere (rozradowac sig, weseli¢
si¢ nad), commovere (Wzruszyc si¢), consolare (cieszyC), exhilare (uweseli€) czy rze-
czownikami: exwltatio (rado$¢, wesele), laetitia (rados¢, wesele), gaudinm (we-
sele)’. Z lacifiskim terminem gaudinm mozna takze laczy¢ takie terminy jak:
Jelicitas — szczeScie; iucunditas — wesolose, rozkosz; beatitudo — szczesliwose’.

Na kanwie filozofii kategoria radosci nie jest sprecyzowana, wystepuje w kon-

3 M. Hanusiewicz, dz. cyt., s. 56. Zob. takze J. Kotarska, Miedzy swiattem a ciemnosciq, [w:] tejze,
Theatrum mundi. Ze studiow nad poezjq staropolskq, Gdasnisk 1999, s. 65-84.

4 Zob. np. J.K. Golinski, Okolzce trvogi. Iek w kultnrze i literaturge dawnef Polski, Bydgoszcz 1997.

> Podaje za: A. Maliszewska, Okreslenia uezncia radosei w polskich priektadach ,,Psatterza”, ,J.6dzkie
Studia Teologiczne” 1994, nr 3, s. 99-100.

6 S. Kobielus, Rados¢ ziemska i niebiariska w kulturze sredniowiecga, ,,Ethos” 2011, nr 1-2 s. 155.
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tekscie dobra, poczucia spelniania, realizowania okreslonych wartosci 1 wresz-
cie jest zwiazania z nadzieja na osiagniecie zjednoczenia z Bogiem’. Za para-
dygmatyczne rozumienie radosci mozna uzna¢ wypowiedz Platona zawartg

w Fajdrosie, w ktorym pojawia si¢ wizerunek duszy kontemplujacej to, co Boskie:

Istnieje bowiem rzeczywiscie Istota pozbawiona barw 1 ksztaltéw, nieu-
chwytna, dajaca si¢ oglada¢, za przewodem umyslu, jedynie duszy. Ona to
jest przedmiotem prawdziwej wiedzy. Zatem, poniewaz boski umyst kar-
miony jest mysla i czysta wiedza, przeto réwniez umyst kazdej duszy, ktora
chciataby ogladac to, co godziwe, gdy od dtugiego czasu wpatruje si¢ w Byt,
raduje si¢, a ogladajac prawdg rozrasta si¢ 1 napetnia szcze$ciem, dopdki po
biegu kota ruch okrezny nie doprowadzi jej do Niego®.

Charakterystyczne dla autora Urgsy jest polaczenie figury poznania
bytu z figura oka. Wzniesienie do $wiata idei jest jednoczesnie porzuceniem
$wiata zmystowych wrazen, ktorg wiaza czlowieka w pozornych sensach i war-
tosciach. Platonski ruch ,,wzwyz” fascynowal Ojcéw Kosciota czy $rednio-
wiecznych mistykow, odwolujacych si¢ zaréwno to tekstéw biblijnych, jak
i t6znych odmian antycznej mysli o ekstatycznej proweniencji’. Lektura Biblii
1 tekstow filozoficznych sprawily, ze ukonstytuowala si¢ swoista chrzescijan-
ska koncepcja madrosci, wzywajaca do umilowania rzeczy niewidzialnych.
Wlasciwie, mozna by powiedzie¢, podstawowa zasada wyznaczajaca rozumie-
nie radosci i szczedcia bylo Augustyniskie rozréznienie na w# (uzywanie) 1 frui
(rozkoszowanie)'’. Dla biskupa Hippony to, co doczesne jest podporzadko-
wane zasadzie korzystania, rados$¢ 1 szczescie przynaleza do horyzontu Bo-
skiego. Czlowick jest pielgrzymem, gosciem na ziemi, dlatego zaspokojenia

swych pragnien moze odnalez¢ tylko w bycie doskonatym:

7 Zob. np. Fenomen radose, red. J. Grad, A. Grzegorczyk, P. Szkudlarek, Poznan 2007. Zob. takze,
K. Ozég, Kilka uwag jezykowo-kulturowych, o radosci chrzescijariskie, [w:| Radosé. Aspekty jezykowo-
~kultnrowe, red. G. Filip, M. Patro-Kucab, Rzeszéw 2015, s. 11-24.

8 Platon, Fajdros, przel. L. Regner, Warszawa 2002, s. 31.

9 Zob. A. Kijewska, Mistyezny lot, ,,Znak” 1994, nr 12, s. 83-92.

10 Zob. np. T. Wnetrzak, Znaczenie pojec  filozofiezno-polityeznyeh w ,,De civitate Dei” Sw. Angustyna,
Krakéw 2002, zwlaszcza s. 83-89.
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Ustrzez jednak, Boze, serce spowiadajacego si¢ Tobie stugi Twego od mnie-
mania, jakoby kazda rados$¢, ktéra mogtbym odczuwad, prawdziwie mnie
uszczeSliwiata. Jest bowiem taka rado$é , ktorej nie dostepuja bezbozni, lecz
doznajg jej tylko ci, ktorzy Cie czcza ze wzgledu na Ciebie samego, ci, kto-
rych radoscia Ty sam jestes. To wiasnie jest szcze$ciem: radowanie si¢
w dazeniu ku Tobie, radowanie si¢ Toba, radowanie si¢ ze wzgledu na Cie-
bie. To jest prawdziwym szczgsciem i nie ma szczescia innego. Ci, ktorzy
cokolwiek innego uwazajq za szczgscie, daza do takiej radosci, ktora nie jest
prawdziwa. Ale nawet ich wola nigdy si¢ nie odwraca od jakiego$ wyobraze-
nia radoscill.

Ten przykladowy fragment, zaczerpniety z Wyznasi, doskonale oddaje sposéb
rozumienia radosci, kojarzonej z pragnieniem zjednoczenia ze Stworca. Dla
mistykéw chrzedcijanskich sprawa oczywista jest, ze doswiadczenie radosci
polega na wzniesieniu serca i intelektu w strong tego, co wieczne. Traktaty
ascetyczne $redniowiecza jednoznacznie wskazywaly, ze pokdj wewnetrzny
(fundament radowania si¢) polega na odrzuceniu marnosci, ktére powoduja
zamet i brak duchowego $wiatla. Tomasz a Kempis w O nasladowanin Chrystusa
nieustannie wzywa do ¢wiczen przezwyci¢zania siebie i zachowania niezmaco-
nego stanu ducha. W jednej z modlitw zawartych w jego poradniku czytamy:
,ZLPorwij mnie, wydrzyj sposrod nietrwalych radosci §wiata, bo nic, co stwo-
rzone, nie zdota w pelni zaspokoi¢ mojego gltodu i da¢ mi radosci prawdzi-
wej”!?. Asceci i mistycy przestrzegaja zatem przed umitowaniem doczesnych
wartosci, ktére odwodza od Boga. Do tej formuly powroca przedstawiciele
réznych szko! mistyki hiszpanskiej, a zwlaszcza karmelici. To przede wszyst-
kim Jan od Krzyza w Drodze na Gdre Karmel w obszerny sposéb opisuje zagro-
zenia, jakie moga spotkac czlowieka podczas peregrynacji do niebiafskiej
ojczyzny. Wiaza sie one ze sfera woli, szukaniem radosci poza Bogiem".

Wskazane i przywolane (bez wnikliwych analiz) aspekty rozwazan nad istota

" &w. Augustyn, Wyznania, przel. Z.. Kubiak, Warszawa 1987, s. 242.

12'Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przel. A. Kamieniska, Warszawa 1994, s. 134.

13 Zob. Jan od Krzyza, Droga na Gdre Karmel, [w:] Droga na Gdre Karmel, Noc ciemna, przel. i oprac.
B. Smyrak, Krakéw 2002, s. 266-343. Mistyk daje systematyczny wyklad poswigcony, méwiac jak
najbardziej ogélnie, by odwotac si¢ do jednego z tytutéw rozdzialu, radosci odnosnie débr do-
czesnych i odnosnie Boga.
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radosci nie pozostaly bez echa dla poezji Grabowieckiego, ktorego tworczos§é
odstania wczesnobarokowe napigcie pomiedzy renesansowym 1 utadzonym
$wiatem przyjemnosci, a potrydenckim przeswiadczeniem o znikomosci do-
czesnego zycia oraz radosci 1 szczgdciu, ktore wyplywaja z obcowania Bogiem.

Jak juz powiedziano, Rynzy duchowne stanowia $wiadectwo zadomowie-
nia w jezyku religiinym, znanym z psalméw, jak i tradycji chrzescijaniskiego
namystu nad czlowiekiem, ktory byl widziany jako istniejacy wprawdzie w ho-
ryzoncie czasowoscl, ale zmierzajacy w strong eschatologicznej petni. Podmiot
Rymow oscyluje, co nalezy dodaé, miedzy ponowieniem mowy, znanej z ko-
Scielnej tradycji, pism myslicieli chrzescijaniskich, a tym, co jednostkowe,
taczace si¢ z proba ujawnienia wlasnego niepowtarzalnego ,,ja”'*.

Bohater Rymow duchownych egzystuje w obliczu Boga, nieustannie
zmaga si¢ z doczesna kondycja, Swiadczaca o ontycznej przepasci miedzy osa-
dzonym w ziemskim profundum czlowiekiem a bytem nieuwarunkowanym (by
postuzy¢ si¢ znanym terminem Paula Tillicha). Zreszta w zbiorze wierszy Gra-
bowieckiego dystans ten wydaje si¢ nieprzekraczalny, o czym $wiadcza liczne
poetyckie prosby i westchnienia o Boskie pocieszenie w trudach ludzkiego zy-
cia. Warto zatem przywolac kilka przykladow, ktore moga nuzy¢ czytelnika
swg monotematycznoscig fraz o nieszczesnym zywocie cztowieka grzesznego
(zob. np. Semik 11, Ry 1711, w. 9) 1 ratunku, ktory moze da¢ taska Boga:

Obr6¢ juz oczy mitosierdzia Twego.
widzac krétki wiek Zywota mojego
osusz oczy me, frasunki wszelkie,

obré¢ na dobre i pociechy wszelkie.
(Setnike 1, Rym XXX, w. 17-20)

Ty wesel, Panie, tych rozmnéz radosci,
co mych pociech wiedzie¢ pragna z Twej lito$ci.
(Setnike 11, Rym LXXV1, w. 7-8)

gdy ubywato otuch niewinnosci,
ali§ Ty wejrzal — rozkwitly radosci.
(Setnike 11, Rym 1.X, w. 15-10)

14 M. Hanusiewicz, dz. cyt., s. 122.
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Fragmenty tekstow ukazuja, w jakich konstelacjach znaczeniowych podmiot
zazwyczaj wspomina o radosci wyplywajacej z milosierdzia Boga, ktéra na
chwile przemienia kondycje grzesznego czlowieka. Grabowiecki nie szczedzi
czytelnikowi zatem obrazéw skoniczonosci istnienia, odwolujac si¢ do znanych
1 spetryfikowanych watkéw wanitatywnych, ufundowanych réwniez na skon-
wencjonalizowanej topice nautycznej skojarzonej z topika /oci horridi 1 loci amoen.
To przede wszystkim w Rymze 17 (Setnik II) czytelnik odnajduje rozbudowane
obrazy niebezpieczenistwa zycia wyrazone za pomoca alegorii fodzi pograzonej
w otchtani morskiej, ale oczekujacej dotarcia do niebianskiego portu — miejsca

szczeScia 1 radosci:

O, jak btogostawieni,
Co w Twoje porty wieczne
wpadli przez drogi, miesca niebezpieczne

a pozbywszy cigzkosci

trosk omylnego wieku,

serce uwiwszy z nedz przykrych cztowieku,

w polach Twoich radosci

zywia, w pokoju wszelakich wdzi¢cznosci
(w. 21-30)

Ten stereotypowy konterfekt ludzkiej egzystencii jest charakterystyczny dla
dykcji poetyckiej Grabowieckiego, koncentrujacej si¢ na nieustannym ujawnia-
niu i tropieniu przejawow krotkoscei zycia, ale ktorej zadaniem bedzie kierowaé
wzrok czytelnika ku wiecznosci, bedacej antyteza tego, co skonczone. Radoséé¢
usytuowana jest zatem jako punkt dojscia i wiaze si¢ ze zjednoczeniem z Bogiem
(por. Setnik I1, Rym XXXIX, w. 31-32). Podmiot — ,,czlek nedzny i troskliwy”
(Semike I, Rym XI.IX, w. 1) moze zatem tylko oczekiwaé na ,,wesele”, (Setnik 11,
Rym XLIX, w. 17-18). Dlatego Grabowiecki obsesyjne ponawia wczesnoba-
rokowy wizerunek czlowieka zanurzonego w grzechu, ktéry bez taski Bozej
wydaje si¢ bezsilny i skazany na wlasna niemoc. W otwierajacym wierszu wtory
Setnik rymow duchownych podmiot dialektyke tez i radosci taczy ze znang opozy-

cja, lux-tenebrae:
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Stoneczne zorza, alboscie zniknety?
Czyli me oczy tzami wyplynety,
ze wesolego dnia widzie¢ nie mogg
Nawet 1 nocna cicho$¢ dawa trwoge?
(Setnik 11,1, w. 1-4)

Na planie poetyckiego obrazowania ,,dzied wesoly” jako przeciwien-
stwo nocy uruchamia szereg znaczen, ktore beda zwiazane z nieustajacym pra-
gnieniem podmiotu uwolnienia si¢ spod wladzy grzechu. Oczekiwanie dnia to
takze nadzieja na Boskie mitosierdzie i promien laski, ktére moga dac czto-
wiekowi wieczne zbawienie — przedmiot licznych modlitw ,,lejacego 1zy”
(Setnife I, Rym 111, w. 3), udreczonego ziemskim zywotem (Seznik 11, Ry 11, w. 1)
bohatera wierszy Grabowieckiego.

Podstawowg sytuacja egzystencjalna, o ktérej méwi podmiot, jest za-
tem doswiadczenie zla, zagubienia i oddalenia od Stwoércy — zrédla pokoju
1 radosci. Barokowy poeta nie szuka jednak tatwego pocieszenia, daleki jest od
konsolacji, ktora w sposéb zwodniczy odsungtaby mysl o negatywnosci zycia.
Mozna by powiedzie¢, ze podmiot zmaga si¢ ze soba o taske radosci, jedno-
czesnie pamigtajac o iluzji ziemskich powabdw, ktére wywoluja poczucie nie-
stalo$ci. Dlatego chetnie wykorzystuje spetryfikowany motyw omylnej rozko-
szy, tak mocno rozpowszechniony w ascetycznych pismach sredniowiecznego
i potrydenkiego chrzescijanistwa, ktéra nie moze daé trwalego zadowolenia'.
Rados¢, ktorej pragnie podmiot, nie ma nic wspoélnego z renesansows rehabi-
litacja szczescia i doczesnych przyjemnosci'®. Sa one waloryzowane negatyw-
nie, zamykaja w horyzoncie skoniczonosci. W jednym ze swoich tekstow poeta

siega po antytez¢ miodosci i starosci:

Prosze, moj Panie, niech daleko z strony mtody wlos mija Atrope straszliwa
nie, zeby dusza byta $wiatu chciwa, gdyz z checia idzie na kres zamierzony;
(Semik I, Rym XXX/, w. 1-4)

15 Zob. S. Kobielus, dz. cyt., s. 155-163.
16 Na temat radosci zob. szerzej M. Hanusiewicz, Radosé, Smiech i ,,dobra mys!” w literaturze starpol-
skie, JEthos” 2011, nr 1-2, 5. 141-154.
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Zwroémy uwage, ze zawarta w pierwszej zwrotce mysl moze wydac si¢ para-
doksalna. Podmiot kieruje do Boga prosbe o zachowanie przy zyciu (wykorzy-
stujac spetryfikowany motyw bogini losu), jednoczesnie podkresla, ze nie po-
zada wartosci doczesnych, co wigcej, $mier¢ wydaje si¢ dla niego upragnionym

kresem ludzkiego trwania. W dalszej czgsci utworu czytamy:

Gdy mlodosé, jak kon twardousty, biezy

na raz nie dbajac, czyn taske, a z latem

daj mi doczekaé wieku spokojnego;

tam dusza wzgardzi (acz jej dzi§ nalezy)

rozkosz omylna; a do Ciebie zatem

steskni sig, jak ptak do gniazda swojego
(w. 9-14)

Poréwnanie mlodosci do twardoustnego konia, ktory nie zwaza na wedzidlo,
zostaje zestawione z tesknota za staroscia, synonimem pokoju, porzadku i opa-
nowania zadz. Z kolei w Rymie XX (Setnik I) Grabowiecki ukazuje podmiot
w relacji do Boga, ktory zgodnie z obrazowaniem biblijnym ukrywa swe obli-

cze przed grzesznikiem, manifestuje swoj gniew:

Jesli za grzech karzesz, ktérym-e$ obrazon,
jazem dawno smutkiem z pociech jest obnazon,
bym tez nie zatowal, sna by$ miat do$¢ na tym,
ze$ si¢ mnie nakaral. Prosze, ciesz tez zatym!

Wszakes rzekl, ze z smutku pociecha ro§¢ miala,

,,,,,

Ja wesotej dusze nie czuje z mtodosci,
prosze, czyi poczatek weselu k staro$ci.
(w. 5-14)

Barokowy poeta wykorzystuje stereotypowy watek, ktéry mozna by zamknaé
znang formuly ,Jeden jest Pan smutku i nagrody” (Jan Kochanowski,
Tren XIX). ,,Obnazenie z pociech” definiuje przyrodzona kondycje cztowieka,
,»2a10§¢” podminowuje ,,wesele”, ktére moze dac tylko Bog. Tak jak we weze-

$niejszym wierszu mowa o mlodosci — znaku tego, co grzeszne, laczy sie
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z wyrazeniem nadziei na szczesliwg staros$é, ktora z jednej strony bedzie ozna-
czala kres namietnosci, z drugiej za$ przybliza do $mierci — bramy wiecznego
zycia, tak pozadanej przez podmiot wierszy Grabowieckiego (zob. np. Setnik 1,
Rym L. XXII , w. 13-14).

Nieustanny splot cierpienia i radosci pojawia si¢ takze w wierszach
wzorowanych na psalmach, w ktérych mowa jest o $miechu niegodziwcow
1 nieprzyjaciol oraz smutku ludzi prawych. Watek ten, charakterystyczny dla
ksiag madrosciowych, Iaczy si¢ ze znacznie szerszym zagadnieniem korespon-
dujacym z problematyka teodycealna, ktéra tak mocno naznaczyla chocby

Ksiege Hioba'". Poeta barokowy pisze:

Stad dziwne Panie, mniemanie o Tobie
w mym sercu roscie, gdy rozbieram sobie:
kto Cig¢ zaniedba — ten kwitnie w radosci,
a kto Cig strzeze — rzadko bez zatosci,
(Setnik I, Rym X1IX, w. 5-9)

W Rymie L1VII (Setnik 1), Grabowiecki wprowadza charakterystyczne dla siebie

motywy zwigzane z egzystowaniem czlowieka wobec Boga:

Dlugoz niezyczliwy weseli¢ si¢ bedzie,

ze prosbq ma gardzisz, Panie? Oczy Twoje

zaz wiecznie odwraca¢ na wolanie moje

bedziesz, cheac zaloscia mnie utrapi¢ wszedzie?
(w. 1-4)

Ta inicjujaca wiersz skarga, oparta na parafrazie Psalmu 12, wyzyskuje znany
motyw skrywania boskiego oblicza przed jednostka ludzka'®. W dalszej czesci

17" A. Litwornia, dz. cyt., s. 124-125; D. Kunstler-Langner, Czlowiek i cierpienie w poezji polskiego
barokn, Torun 2000, s. 48-51.

18 Zob. np. Zob. np. Psaln 12: ,,Dokadze, Panie, zapominasz o mnie do korica?/ Dokad odwra-
casz oblicze swe ode mnie?” (wersety 1-2); Psalm 26: ,Nie odwracaj oblicza twego ode mnie,/
nie odstepuj w gniewie od stugi twego (w. 9-10); Psaln 29 ,,A jam rzekt w dostatku moim:/ Nie
bede poruszony na wieki./ Panie, wedlug wolej twojej/ dates moc ozdobie mojej./ Odwrdcites
oblicze swe ode mnie/ i zstatem si¢ strwozony” (wetsety 7-8). Wszystkie cytaty podaje za: Biblia
w pretadzie ksigdza Jaknba Wujka 3 1599 r., oprac. J. Frankowski, Warszawa 1999.
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utworu motyw ten zostanie skontaminowany zaréwno z poczuciem braku
obecnosci faski, jak i milczeniem Boga wobec jednostki, ktora jest przeslado-

wana przez ludzi wystepnych. Grabowiecki notuje:

Nie gardZ utrapionym, naklon z okiem ucha,
wzrok méj racz o§wiecié, poki on sen wieczny
nie zajdzie, z radoscia jak pragnie wszeteczny.
Niech w zal zniknie ztosnych wesota otucha,

co tez moich pragna, juz na §miech gotowi,

jesli mi si¢ noga ku dotu powinie —

w Tobie ma nadzieja, Ze ich rado$¢ minie,

prosze, niech mym smutkiem zty pociech nie towi
(w. 9-16)

Poeta, mozna by rzec, odwoluje si¢ do sytuacji paradygmatycznej, tak mocno
cksponowanej w psalmach: czlowiek ,,wszeteczny” cieszy si¢ z nieszczesc
1 trwogl, jakie dotknely sprawiedliwego, ktory wydaje si¢ zmierza¢ ku $mierci
(pot. Semik 1, Rym 1.X, w. 1-10). Podmiot nie pograza si¢ jednak w rozpaczy,
pozostaje mu ufno$¢ wobec Stworcy, ktéry okaze swa wspanialomyslnosc.

Wiersz zamyka zatem pochwata taskawosci Boga:

Stawi¢ Cig zmyst bedzie, moc i taske Twoje

sily me rozniosa, ze§ wzdy kiedy, Panie,

wysluchatl w ucisku strapione wolanie

na drogach radosci twierdzac dusz¢ moje.
(w. 17-20)

Slowa te, bedace parafraza zakoczenia Psalmu 12 (,,Ale ja ufam w milosier-
dziu twoim./ Rozraduje si¢ serce moje w zbawieniu twoim,/ bede $piewat
Panu, ktéry mi dat dobra, i bedg gral miniowi Pan najwyzszemu”, werset 6),
tacza si¢ zarowno z wypowiedziami innych tekstéw zawartych w Psalterzu
(ap. ,,A jam w Panu nadziej¢ mial,/ bede si¢ weselit w mitosierdziu twoim./
Abowiemes wejzrzal na unizenie moje,/ wybawile$ z potrzeb dusz¢ moje./

Ani§ mi¢ zamknal w rekach nieprzyjacielskich,/ postawiles na miejscu
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przestronnym nogi moje” — Psalm 30, werset, 7-9), jak 1 Rymem 1.X (Setnik I),
w ktorym czytamy, ze ,,wyroki wieczne/ wiernym pocieche daja” (w. 3-4).
Rado$¢ przynalezy do porzadku taski, ktorg tak bardzo pragnie uzy-
ska¢ ogarniety ,,krewkoscia” podmiot. O tym méwia przede wszystkim wier-
sze poswigcone siedmiu grzechom gléwnym (peccata capitalia), opartych na
sonetach Fiammy". W trzech z nich pojawia si¢ poetycki namys! nad utrata
radosci. Rozpoczynajacy katalog grzechow pycha stanowi zaréwno podstawe

wszelkiego wystepku, jak i poczucia zagubienia czy trwogi:

Falszywa, sprosna, harda i nadeta,
$miatosci, wzgardy pelna, wszech marnosci,
dla ktérej si¢ ptacz mnozy a wzdychanie;

prze cig, okrutny dziwie, jest odcigta

nadzieja, zeby czlek mégt zy¢ w radosci,

dla ciebie w $wiecie strach z uciskiem tanie.
(Setnik 1, Rym XXla, w. 9-14)

Autor Rymadw duchownych, piszac o tym grzechu, jak zauwaza Janusz K.
Golinski, wskazuje, ze ,,superbia |...] jest rozpacza cztowieka upadlego w marne
doczesnosci, jest strachem i placzem ludzi pozbawionych nadziei zbawienia,
jest wreszcie pogarda wiecznosci i chwala doczesnosci™. Staje sie ona réw-
niez zréodlem iluzji osiagnigcia stanu niezaleznodci, zwiazanej z odseparowa-
niem od Stwoércy. Grzechy zatem zamykaja czlowieka w skofczonosci, nie
pozwalajg na wychylenie w strong bytu absolutnego. W sonecie poswigconym
takomstwu (avaritia) pozadanie splendoréw i bogactwa stanie si¢ przyczyng

nieszczescia czlowieka, odbiera mu spokoj duszy:

Piecza, co rosciesz i zywisz si¢ ztotem,
a w tysigcu trwog 1 roznosciach szkody,
w teskliwych pracach, cheac w skarbiech mie¢ gody,
on tracisz, co mial wiecznie cieszy¢ potem.
(Sernike 1, Rym LIX, w. 1-4)

19 Zob. szerzej . K. Golinsski, Peccata capitalia. Pisarze stargpolscy o naturze lndzfiej i grzechu, Bydgoszcz
2002, s. 275-289.
20 Tamze, s. 278.
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Odwraca uwage od radosci wiecznej, niemajacej nic wspolnego z pomnaza-
niem dobr, zaspakajaniem ziemskich potrzeb i pragnien. Po raz kolejny mamy

do czynienia z omylnymi rozkoszami, dajacymi ztudne poczucie szczgscia:

1dz, Jedzo, gdzies si¢ zwykla sidly bawi,
$rz6d zdradnych nadziej — tam pospdlstwo chciwe,
tam twa pociecha, tam rados§¢ nie wieczna.

(w. 12-14)

Napigtnowana czasem 1 grzechem doczesnos$¢ nie jest w stanie dac
czlowiekowi radosci. ,,Nic tak nie plami i nie oplatuje serca ludzkiego, jak nie-
dobra milos¢ ziemska. Jezeli odejdziesz od zewnetrznych radosci, bedziesz
mogl mysle¢ o rzeczach Bozych i cieszy¢ sie szczesciem wewnetrznym”,
Ta przykladowa zasada moralna zaczerpnicta z De imitatio Christi doskonale
oddaje tok poetyckich rozwazan Grabowieckiego, w ktérych podmiot nie od-
najduje ukontentowania w sferze wartosci doczesnych, tak mocno powigza-
nych z brakiem cnét 1 zwyklymi ludzkimi przewinami. W sonecie poswigco-
nym kolejnemu grzechowi — zazdrosci (invidia) podmiot okresla ja mianem
,»matki niecheci”, ,,nasienia wszech zlosci” oraz ,,skazy” powodujacej rozkosz
z czyjego$ bolu 1 ,,zal” z czyjegos szczescia. Zaburza ona czysto§é pragnien,
ktére winny kierowaé si¢ w strone Stworcy. Pokonanie tego grzechu (,,znikni
z $wiata precz” — méwi podmiot) stanie si¢ fundamentem dla kontemplacji
sfery ducha. W zakonczeniu Rymu XXXVIII (Setnik I) czytamy:

Tak ujzrzym $wiete dowcipy kwitnace,
wdzigcznosé wszech 0zdob, skrzydla rozszerzone
duchéw szlachetnych do wdziecznych radosci.

(w. 12-14)

Wprowadzenie anielskich istot nie jest przypadkowe. Sa one znakiem wolno-
$ci, braku nieuporzadkowanych pragnien, wreszcie transcendenciji, tak oczeki-

wanej 1 upragnionej przez podmiot, ktory zamkniety w ziemskim kregu, sila

2! 'Tomasz a Kempis, dz. cyt., s. 70.
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tzeczy ulega naporowi grzechu™. Po raz kolejny warto w tym kontekscie przy-
wola¢ poczytne dzietko Tomasza a Kempis, ktory pisze ,,Do milosci §wiata
pchaja pragnienia ciala, chciwosé i pycha zywota, ale za nimi [...| postepuja kary
iniedole, rodzac [...] zniechecenie. Umyst kierowany wylacznie ku $wiatu pod-
daje si¢ niestety zlym upodobaniom i zycie zmystowe uwaza za szczescie |...]
Ci za$, ktérzy odrzucaja catkowicie $wietnos$¢ Swiata [...] znaja Boska szczesli-
wo$¢ obiecang tym, ktorzy wyrzekli si¢ wszystkiego 1 jasniej niz inni widza, jak
bardzo bladzi $wiat i jak na rézne sposoby oklamuje”. Grabowiecki bedzie
zatem powtarzal ten znany schemat mySlowy (zresztq stale obecny zaréwno
w ascetyce czy mistyce Sredniowiecznej, jak i w hiszpanskich szkotach ducho-
wosci wspierajacych potrydencka poboznos¢) przeciwstawiajacy dobra docze-
sne dobrom nieprzemijajacym. Podsumowaniem tego watku w niniejszym
szkicu moze by¢ Rym XCI (Setnik II), w ktorym zawarte zostaly podstawowe
figury wyobrazni barokowego poety. Dwie pierwsze zwrotki wydaja si¢ mora-
listycznym przestaniem, skierowanym wprost do odbiorcow, uwiklanych
w doczesne pragnienia, ktérych umysty nie sa zdolne do wzniesie si¢ ponad to,

co ziemskie:

Wy, mitujacy skarb, co lata gtodza,
a z czasem lada choréb wladze szkodza
prozng ozdobe, co — skoro si¢ zjawi —
w lot z oczu ginie, statkiem si¢ nie bawi

byscie znali czas, bez pochyby pewnie
(edyz to mysl psuje, serce trapi rzewnie)
wzgardzilibyscie, a wzrok ten fagodny
lekce by wazon, do btedu sposobny.
(w. 1-8)

Zastosowang, topike wanitatywna nalezy wiazac¢ z cechq religijnego pismiennic-

twa potrydenckiego, zdominowanego przez perswazje, taczaca si¢ z technikami

22 Na temat bogatej symboliki anielskiej zob. szerzej D. Kunstler-Langner, Awiof w poegji baroka.
Dzieje postaci w kultnrze dawneg Europy, Torunt 2007.
2 Tomasz a Kempis, dz. cyt., s. 127.
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impresywnymi stosowanymi w réznorodnych aktach komunikacyjnych™.
Przestrzeni doczesnej, ktorej nalezy dokladnie si¢ przyjrzeé i rozpoznac jej
prawdziwy charakter (pojawiajaca si¢ poetycka figura oka), zostaje przeciwsta-
wiona wiecznos$¢. Odwrécenie wzroku od marnosci staje si¢ fundamentem dla
rozpoznania kondycji czlowieka — pielgrzyma wedrujacego ku niebianskiej

ojczyznie. Barokowy poeta w dalszej czgsci utworu pisze:

Zwlaszcza, gdybyscie tam rzucili oczy,

gdzie nie§miertelnych rzeczy krag si¢ toczy,
gdzie wielkos¢ liczby wdzigcznosci rozlicznych,
a znad, jaki sam Pan rzeczy tak §licznych;

ktéry od zmiennych mitosci fatszywych odwodzac,
wzywa do rozkosz prawdziwych,
do wiecznych pociech, gmachéw zgotowanych
dla wiernych Jego i ludzi wybranych.
(w. 9-106)

,»Wieczne pociechy” to zatem cel ludzkiej wedrowki. Czlowiek w poetyckim
swiecie Grabowieckiego istnieje wigc nieustannie wobec Boga — nieskonczonej
radosci, ktéra moze by¢ utracona przez site mitosci ziemskiej, niosacej pozorne
ukontentowanie i réwnie iluzyjne poczucie szczescia. Bliski duchowosci potry-
denckiej Jan od Krzyza w stynnej Nocy cienne przestrzega przed zagrozeniami
duszy, ktora ,,poklada swa rado$¢ w dobrach doczesnych”. Hiszpanski mistyk
adeptom wspinaczki na symboliczng gore Karmel wskazuje: ,,Wszystkie [...]
szkody maja swoj korzen 1 poczatek w jednej gliwney szkodzie pogbawiajace, ktora
kryje si¢ w takiej radosci oddalajacej od Boga. Dusza bowiem [...] oddala si¢ od
niego przez te afekty do stworzen, nabywa wszelkiego zta, tym wickszego, im
wigksza jest jej rados¢ 1 afekt do stworzen. Yaczac si¢ bowiem ze stworzeniami,
oddala si¢ tym samym od Boga”?. Podkresla réwniez niebezpieczenstwa zwia-

zane z urokiem doczesnych marnosci, ktére moga leze¢ u Zrédet wszelkich

24 Zob. szerzej M. Wichowa, Dzielo Diega de Estella ,,O wzgardzie Swiata i prognosii jego” w prektadzie
ks. Augustyna Kochatiskiego jako poradnik medytagi. Problenry kommunikagi literacki, ¥.6d7 2010, s. 237-262.
% Jan od Krzyza, dz. cyt., s. 270.
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grzechdw, zamykajacych droge do zjednoczenia ze Stwoérca™. W dalszej czesci
Nocy ciemnef mozemy odnalezé stowa, ktére doskonale koresponduja z poetyc-
kim namystem barokowego poety: ,,Natomiast cztowiek oderwany od rzeczy
doczesnych ma jasne poznanie i zrozumienie ich wartosci, tak naturalnie jak
przyrodzone. Rados¢ jest jego zupelnie inna niz tego, kto do nich jest przy-
wigzany |[...]. Czlowiek oderwany smakuje w rzeczach doczesnych wedlug
prawdy, jaka si¢ w nich kryje, za$ czlowiek przywigzany do tych rzeczy smakuje
w nich wedlug zawartego w nich klamstwa [...]. Oderwanie si¢ 1 oczyszczenie
od tych radosci pozostawia sad tak jasny, jak jasne jest powietrze, gdy mgly si¢
rozplyna”?’. Zawarta w wywodzie figura o§wiecenia — rozpoznania istoty zja-
wisk zostanie polaczona w mistyce chrzescijanskiej z pragnieniem zespolenia
z Bogiem. Nic zatem dziwnego, ze w poezji Grabowieckiego mozna spotkac

pobozne aklamacije, stylizowane na jezyk ekstatycznych wyznan:

Niech mi Twoje imi¢ za ochtodg bedzie,

Ciebie w sercu majac, niech si¢ ciesz¢ wszedzie;

Niech, co Tobie mito, me kochanie bedzie,

niech, czego Ty nie chcesz, mnie si¢ przykrzy wszedzie,

Niech si¢ nie weselg, gdzie Ciebie nie bedzie,

niech si¢ smece radniej, Boze, z Toba wszedzie;

niech si¢ nie weselg, gdy$ Ty w gniewie, Panie,

owszem, z Twoja taska niech ma rado$¢ wstanie.
(Setnik 1. XVI, w. 1-12)

Anafora ,niech” wzmacnia poetyckq wypowiedZ o nadziei obcowania ze
Stworca — zrédla radosci 1 spelniania ludzkiego bytu. Pozostaje ono w sferze
ufnosci, oczekiwania na taske, ostatecznie pieczetujaca wigz miedzy ludzkim

»ja” a boskim ,, Ty”.

26 Jan od Krzyza pisze przede wszystkim o chciwosci (avaritia). Zob. tamze, s. 271-275. Na pewne
podobienistwa poezji Grabowieckiego do ,,ciemnej nocy milosci” Jana od Krzyza wskazywal
P. Urbanski, dz. cyt,. s. 91-92. Trudno jednak pokusi¢ si¢ o jakies§ pelne zestawienie tych dwéch
Swiatow: §wiata liryki i Swiata wykladni mistycznej.

27 Jan od Krzyza, dz. cyt., s. 277.
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Rymy duchowne sa nie tylko wyrazem uwewnetrznienia jezyka psalmow
przez podmiot, ale réwniez stanowig Swiadectwo jego uczestnictwa w katolic-
kiej liturgii. Przyktadem tego beda wiersze zwiazane z okresem Bozego Naro-
dzenia. W Sesnikn odnajdujmy trzy teksty poswiccone temu okresowi. Wiersze
te stanowia dosy¢ konwencjonalizowane formy wypowiedzi, polaczone z po-
etyckim namystem nad istota Wcielenia. W Rymze [ XXXV1. Koleda (Setnik I)
samo zastosowanie tytulu przez Grabowieckiego wskazuje na tematyke
utworu i sposob budowania §wiata przedstawionego w tekscie. Nic zatem
dziwnego, ze w zakonczeniu utworu wlasciwie musza pas¢ slowa: ,,Weslemy
si¢ z poskoki, gdyz Pan ten dzieni sprawil,/ nam wolno$¢ dal, szatana wszelkie
wladzej pozbawil” (w. 35-36). Nastepny utwor zamieszczony z Setnikn I nie-
przypadkowo zostal poswigcony obrzezaniu — jednemu ze wspomnien litur-
gicznych zwigzanych z dzieciectwem Syna Bozego™. Sam zydowski rytual
brit mila w interpretacji chrzescijan nie tylko potwierdzat ludzka nature Weie-
lonego LLogosu, ale wzywal do przemiany postepowania. Zewnetrzny znak ry-
tualu mial sta¢ znakiem wewngtrznej przemiany — ,,obrzezaniem” serca.
W zakoniczeniu omawianego tekstu poeta odwoluje si¢ do topiki solarnej:
,O $wiatlo wieczne, a przewyzszajace/ stofice [...]/ Wnetrznosé serdeczna
o$wie¢, zmysly moje/ oczy$¢, wesel przez dobroci swojel” (Setnik 1. Rym
LXXXVIL Nowe lato, w. 9-12), do ktérej powrdci w utworze dotyczacym
$wieta Objawienia Panskiego. Po raz kolejny Grabowiecki nawiazuje do topiki
koledowej (rado$¢ stworzenia, oddanie hotdu Dzieci¢ciu zob. w. 5-8), by
w zakonczeniu odwolac si¢ do podstawowego, by nie rzec fundamentalnego
obrazu ludzkiej kondycji: ,,A ja, nedzny robak, co-¢, Panie, przynosze? / BA,
wzdychanie z tkaniem przyjmi z laska, prosze” (w. 9-10). Podmiot oscyluje
zatem wokol postawy radosci bezsprzecznie zwigzanej ze $wictem Bozego
Narodzenia, a wewnetrznym smutkiem, wyplywajacym ze §wiadomosci ciaza-

cych na nim przewin.

28 Wiersze poswigcone obrzedowi obrzezania pisali m.in. Marcin Laterna, Stanistawa Grochow-
ski czy Kasper Miaskowski.
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W Rymach duchownych Grabowieckiego dialektyka radoéci i smutku wta-
sciwie wystepuje w wzajemnych nigdy niekofczacych si¢ zapetleniach i powia-
zaniach. Zal i rozpacz moga na chwile zosta¢ zneutralizowane tylko przez
obecno$¢ Boga: ,,W Tobie i przez Ci¢ zna rados¢, co zywie (Semik Il
Rym XV1II, w. 17). O tej obecnoséci moéwig przede wszystkim wiersze poswie-
cone sakramentowi Eucharystii”. W tym swoistym cyklu barokowy tworca po-
nawia, najkrocej rzecz ujmujac, dobrze znane z teologii katolickiej idee mo-
wigce o sakramentalnym znaku chleba i znaczeniu ofiary skladanej na ottarzu
przez kaptana. W swych poetyckich modlitwach, pochodzacych z Setnika 11,
poeta nie tylko dokonuje pochwaly dzieta odkupienia, ale wspomina o Eucha-
rystii jako antycypacji spotkania z Bogiem w wymiarze eschatologicznym.
W Rymie XXXI. Przy elewacyjey Sakramentu Krwie Najswietsze) (Setnike 11) prosba
podmiotu dotyczy obmycia z winy, zaliczenia do grona wybranych: ,,Poswiec¢
dusz¢ k wiecznej radosci” (w. 3-4), by w Rymie XX 11 (Setnik 1I) znacznie roz-
budowaé¢ omawiany motyw: ,,Tam zaston nie bedzie, tam si¢ tajemnice/ od-
ktyja, a Swigte widzie¢ dadza lice,/ Soba swe nasycisz, tam gtéd cigzki duszy/
nie bedzie, a zmysléw pragnienie nie ruszy” (w. 16-18).

Pragnienie eschatycznej pelni jest zatem wyrazem nadziei na uwolnie-
nie od doczesnych troski i grzechow, wreszcie na niezmacone przebywanie
w obecnosci samego Boga. Przezywanie radosci na planie poetyckim taczy si¢
takze z wierszami zdradzajacymi zachwyt nad dzielem Stworcy (zgodnie
zreszta z poetyka psalmow dzigkczynnych 1 pochwalnych). Radowanie si¢ du-
chow chwalebnych (zob. Seznzk 11, Ryn . XXXT/1II) wigze si¢ z kontemplacja
Boga — zrédta wszelkiego dobra (zob. Seznik 1I: Rym XC1V'; XCVIX; CVIII),

do ktérego zmierza grzesznik:

O dniu pozadany, o czasie wesoly,
w ktérym upadnie trwoga
a dusza sp6l z anioty
ten $wiat obludny wzgardziwszy, nieboga,
whnidzie do Boga
(Rym LIV, Setnik 11, w. 36-40)

29 Zob. szerzej P. Urbariski, dz. cyt., s. 89-91.
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Podmiot Rymdw duchownych, pograzony w glebokosciach grzechéw (by przy-
wola¢ znang fraz¢ Psalmu 130) nie jest skazany na zwatpienie i rozpacz. Nie-
ustannie poszukuje faski i milosierdzia, ktére ulecza grzeszna kondycje czto-
wieka.

Poetyckie rozwazania Grabowieckiego, tak mocno koncentrujace si¢
wokol skonczonosci i grzechu, nie pomijaja nadziei na ocalenie. Podmiot
Rymow duchownych, poza obsesyjng mowa o negatywnosci zycia, wskazuje na
inna mozliwos¢ egzystencji, ktéra otwiera si¢ dzigki zjednoczeniu z Bogiem.
»Wesele”, o ktérym wspomina barokowy poeta, ma tylko i wylacznie wy-
dzwick religijny. Wyplywa z doswiadczenia sacrum przezywanego czy to indy-
widualnie, czy wspolnotowo, dzigki uczestnictwu w liturgii koscielnej. Rados¢
w poezji Grabowieckiego, co prawda niepojawiajaca si¢ w centrum egzysten-

cjalnego doswiadczenia, w pelni moze urzeczywistnic si¢ w eschatonie.
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Streszczenie: Celem artykutu jest analiza, w jakiej semantyce i konfiguracjach po-
dejmuje si¢ temat radosci w Rymach duchowych Sebastiana Grabowieckiego. Wspo-
mniana przez poete rados$¢ pochodzi przede wszystkim z doswiadczenia religijnego
i zjednoczenia z Bogiem.

Stowa kluczowe: Sebastian Grabowiecki, Rymy duchowne, analiza, radosc¢,
doswiadczenie religijne

“Thy goodness, O Lord, comforted me”.
Joyin Sebastian Grabowiecki's “Spiritual rhymes"

Summary: The aim of the article is to analyze in which semantic and configura-
tions the theme of joy in Spiritual Rhymes by Sebastian Grabowiecki is taken. The
Joy, mentioned by the poet, comes first of all from religious experience and union
with God..
Keywords: Sebastian Grabowiecki, Spiritual rhymes, analysis, joy, religious
experience
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